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OZET

Osmanli’nin son yillarindan Cumhuriyet’in kurulusu ve sonraki siirecine taniklik eden
mutasavvif, miitefekkir, entelektiiel, egitimci, edebiyatei, tarih¢i kimligi ile edebiyat, felsefe,
tarih, gilizel sanatlar alaninda ¢alismalar yapan, tasavvuftan aldigi giicle eserlerini daha da
zenginlestiren Samiha Ayverdi, Tirk edebiyatinin 6nemli kadin yazarlarindandir.
Eserlerinde Islam tasavvufunu, ilahi aski, manay1 merkeze alarak insan hayatim her yoniiyle
ele almistir. Allah’1 bilmenin, ilahi ask ile biitlinlesmenin, irfana ermenin yolunun manadan
gectigini, ruhi bitinliiglin ancak o zaman saglanabilecegini savunmustur. Samiha
Ayverdi’nin “Batmayan Giin” (1939) adli roman1 tasavvuf anlayisi ile ortaya koydugu ilk
romanidir. Bu romanda bir kadin kahramanin (Aliye) ilahi ask yolunda kendini bulma,
manevi gelisimini tamamlama siirecinde yasadigi ilahi agk seriiveni anlatilmaktadir. Bu
calisma Samiha Ayverdi’nin Batmayan Giin adli romani odak alimarak Osmanli’dan
Cumbhuriyet’e dogru uzanan siyasi, sosyal ve toplumsal doniisiim siirecinde kadinlarin
deneyimlerini, kadin kimliklerini, sahsiyet olusumunu, yeni kadin kimligi ile alakali ortaya
cikan gelisim siireglerini incelemistir. Bu calisma ile Samiha Ayverdi’nin romanlari
irdelenerek romanlarda gecen kadin kahramanlarin kimlik ve sahsiyet olusumlar1 detayl
olarak ele alinmistir. Ayrica Tiirk Romaninda kadmin kimligi, sahsiyeti ele alinarak donem
icerisindeki degisimi vurgulanmistir. Calismanin sonucunda “Batmayan Giin” adli romanda
yer alan kadin kahramanlarin kimlik olusumlar1 ve sahsiyet insalarinda elde edilen bulgular
ayrintili bir sekilde yorumlanmustir.
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ABSTRACT

Samiha Ayverdi who withnessed the establishment and subsequent process of the Republic
from the last years of the Ottoman Empire, worked in the fields of literature, philosophy,
history, fine arts with the identity of mystic, thinker, intellectual, educator, writer, historian
and enriched her works even more with the power she got from sufism and mystical views,
is one of the important women writers of Turkish literature. In her works, she focused on
every aspect of human life by putting Islamic mysticism, divine love and meaning at the
center. She argued that the way to know Allah, to integrate with divine love, to attain
wisdom passes through meaning and that spiritual integrity and coherence can olnly be
achieved then. Samiha Ayverdi’s novel “Batmayan Giin” (1939) is her first novel that she
put forward with Sufism and mysticism. In this novel, a heroine (Aliye) finding herself on
the path of divine love, the adventure of divine love in the process of completing her
spiritual development is explained. Based on Samiha Ayverdi’s novel “Batmayan Giin”,
this study examined women’s experiences, women’s identities, personality constructions,
development process related to the new woman identity in the political, social and
communal transformation process from the Ottoman Empire to the Republic. With this
study, Samiha Ayverdi’s novel were handled and the identity and personality construction
of female protoganists in the novels were discussed in detail. In addition, the identity and
personality construction of women in Turkish novels were mentioned and the change in the
period was emphasized. As a result of the study, the findings obtained in the identity and
personality constructions of female protoganists in the novel “Batmayan Gilin” were
interpreted in detail.
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1. GIRIS

Kadmin toplumdaki yeri, haklari, toplumsal kimligi ve kimlik olusturma
cabalari Osmanli Imparatorlugu’nun son dénemlerinden itibaren ve bilhassa
Cumhuriyet’in ilk yillarinda olduk¢a 6nem arz etmistir. Bu siire¢ i¢cinde kadinlarin
toplumsal ve bireysel, sahsi gorevleri ve ozellikle de Cumhuriyet’in ilan1 sonrasi
Tiirk kadiminin kimlik ve sahsiyet olusumu modernlesme olgusunu beraberinde
getirerek degisime ugramistir. Bu baglamda bu ¢alismada Osmanli’nin son
donemlerinden 6zellikle Cumhuriyet’in ilani ile birlikte gegen siirecte kadin sahsiyeti
ve kimlik olusumunun nasil gergeklestigine agiklik getirmeye calisilirken bu siireg
Samiha Ayverdi’nin romanlari ve romanlarinda gecen kadin kimlikleri ve

sahsiyetleri izerinden 6rneklendirilmektedir.

Bu ¢alismada Ayverdi’nin romanlarinda yer alan kadin kahramanlar, kimlik
ve sahsiyet olusumu baglaminda irdelenecektir. Romanlarinda her satirinda, her
climlesinde tasavvufi unsurlara rastlanmakta ve eserlerini tasavvufi bir goriisle
yazdigina taniklik edilmektedir. Bu kapsamda Osmanli- Tiirk modernlesmesi ve
Tiirk muhafazakarliginin 6nemli kisileri arasinda yer alan Samiha Ayverdi’nin
konumu ele alinarak hayati, edebi kisiligi, diisiince diinyas1 ve romanlarinda yer alan

kadin kahramanlarin kimlik ve sahsiyet kurulumu anlatilacaktir.

Eserlerinde kadinlar1 ne sekilde kaleme aldigi tespit edilerek onlarin
davraniglari, insan iligkileri ve diinya goriisleri incelenmeye ¢alisilacaktir. Hayata
tasavvufi bir pencereden bakan, Cumhuriyet Donemi Tiirk Edebiyatinin tasavvufi
goriis ve sdylemlerini temsil eden, mutasavvif kadin kimligini tagiyan, miitefekkir bir
yazar olan Samiha Ayverdi, romanlarinda da kadin kahramanlarini bu anlayis

dogrultusunda kurgulamaktadir.

Bu calisma yedi boliim halinde gerceklestirilecektir. ik boliim  giris
mahiyetinde olup calisma hakkinda genel hatlarin ele alindigi, ¢alismanin amaci ve
oneminden bahsedildigi boliimdiir. Samiha Ayverdi adin1 verdigimiz ikinci bolim 4
ana baslikla isimlendirilecektir. Bu ana bashklar dahilinde Sdmiha Ayverdi’nin

hayati, eserleri, edebi kisiligi ve diisiince diinyasiyla ilgili konular ele alinacaktir.

Ugiincii boliimde Sahsiyet Insas1 basligina yer verilerek sahsiyet kavraminin

ne anlama geldigi, kadin kimligi ve kadin sahsiyetinin tanimi, kadinin kimlik ve



sahsiyet insasinin nasil gerceklestigi ve son olarak da kadinin aile igerisindeki

konumu, sahsiyeti ve kimligi konular1 incelenecektir.

Dordiincii boliimde Tiirk Romaninda kadinin nasil ele alindigi, Tanzimat
Romani, Servet-i Fiinun Romani, Milli Edebiyat Romani 6zelinde incelenerek en son
Cumbhuriyet Doneminde degisen kadin kimligi, sahsiyet insast ile karsilastirilarak

donem igerisindeki degisimi vurgulanmaya calisilacaktir.

Besinci boliimde Samiha Ayverdi’nin romanlarinda yer alan kadin

kahramanlarin kimlikleri tizerinde durularak farkli kimliklere 6rnekler verilecektir.

Calismanin altinc1 boliimiinde kadinin sahsiyet insasina Sdmiha Ayverdi’nin
romanlarindan 6rnekler verilerek kimlik ve sahsiyet olusumunun daha detayli olarak

irdelenmesi saglanacaktir.

Calismanin son boliimiinde ise Samiha Ayverdi’nin “Batmayan Giin” adli
romant Ozelinde romanin oOzeti yapilarak romanda gegen kadin kahramanlar
tanitilmaya c¢alisilacak ve ardindan romanda yer alan kadin kahramanlarin kimlik ve

sahsiyet insasinin olusumlarina 6rnekler verilecektir.
Konunun tanimi ve amaci

Roman, hikaye, biyografi, deneme, hatirat gibi tiirlerde eserleri olan Samiha
Ayverdi’nin romanlarinda yer alan kadin kimlikleri ve “Batmayan Giin” adli romam
0zelinde romanda yer alan kadin kimlikleri ve kadinin sahsiyet insasinin olusumuna
ornekler vermek c¢alismanin konusunu olusturmaktadir. Sdmiha Ayverdi’nin
romanlarindan yola ¢ikarak romandaki kadin kahramanlari incelemek ve sahip
olduklar1 kimlikleri belirlemek ve aktarmak amaclanmaktadir. Bu kapsamda
romanlarda gegen kadin kahramanlarin kimlik ve sahsiyet olusumuna Ornekler
verilerek dzellikle “Batmayan Giin” adli roman hedefe alinacak ve bu romanda gegen
kadin kahramanlarin kimlik insasi, kisilikleri, hayata bakis agilari, sahsiyet

olusumlar1 ayrintil1 bir sekilde incelenecektir.
Onemi

Mutasavvif, miitefekkir bir kadin kimligine sahip olan Samiha Ayverdi
yasadigi doneme tasavvufi sOylemleri ile katkida bulunarak sahip oldugu bu
sOylemlerin yansimalarin1 romanlarindaki kadin kahramanlara aktarmistir. Bu

romanlarda adi gecen kadin kahramanlarin kimlik olusumu, sahsiyet insalarindaki



ornekler hem yasadiklart o doneme hem de giiniimiiz sosyokiiltiirel ortama 11k
tutarak Ozellikle Cumhuriyet Doneminde degisen kadin kimligi ve sahsiyetlerinin

olusmasi siirecine 6rnekler vermek baglaminda 6nem tagimaktadir.

Bu ¢alisma Samiha Ayverdi’nin manevi dlinyasinin eserlerine yansimasi ve
ozellikle “Batmayan Giin” adli romaninda yer alan kadin kahramanlarin “tasavvuf
arayist i¢inde olan kadin” seklinde ele alinmasi kadinin sahsiyeti ve sahsiyet

insasinda eseri inceleme acisindan degerli ve 6nemli kilmaktadir.

“Batmayan Giin” adli romanda yer alan kadinlar mutasavvif, miitefekkir,
entelektiiel, miinevver, dogal, zevkperest gibi tanimlamalarla okuyucuya tanitilarak
yazar tarafindan bilhassa “mutasavvif kadin” kimligi 6n planda tutulmustur ve
maneviyatin her seyden iistiin oldugunu kendine felsefe edinmis bir kadin tipine yer
vererek ideal kadinin nasil olmas1 gerektigi noktasinda bir ¢ergeve olusturmaktadir.
Bu sayede Samiha Ayverdi’nin diisiince diinyasi, kadin kavramina bakisi, kadin
muhafazakar durusu incelenerek analiz edilmesi kadin galismalar1 alanina farkli bir
pencere acmaktadir. Ayrica manevi degerlerden bahsederken oldukga titiz
davranmustir ve romanlarinda her firsatta mutasavvif bir kisilikten bahsederek ahlaki
meselelerde tasavvufi diisiinceden kopmamanin ve bu yolda yiirliirken maneviyatin
da acamayacagi kapilar1 olmadigini dile getirmistir. Onun sahip oldugu bu hayat
goriisii ve felsefesi dogrultusunda evrende yer alan her seye sevgi dolu baktigini,
carenin ise maddeden degil manadan gectigini, bu yolda manevi hayatini her seyden

iistlin tutan bir kadin kimligine eserlerinde yer vermesi biiyiik 6nem arz etmektedir.

Cumhuriyet’in kurulus donemine taniklik eden Samiha Ayverdi, Tasavvuf
Edebiyati’nin yazarlarindan biridir. Eserlerinde agirlikli olarak tasavvufi konulara
yer vermis olan Samiha Ayverdi bununla birlikte milliyetcilik ve vatanseverlik

duygularini da eserlerinde yer vermeyi ihmal etmemistir.

Osmanli Imparatorlugu’nun ¢dkiisiine, Cumhuriyet’in ilanina sahit olan
mutasavvif yazar Samiha Ayverdi, romanlarinda tasavvufi sdylemlere ve Tiirk-
Osmanli medeniyetinin hatiralarina yer vererek manevi degerlerin 6n plana

¢tkmasina énem vermistir.

Bu c¢alisma degisen modern diinya i¢inde tasavvufi sOylemleri ve
diislincelerini eserlerine yansitan Samiha Ayverdi’nin romanlarinda yer alan kadin

kimlikleri ve sahsiyet olusumlar1 etrafinda sekillenmektedir. Samiha Ayverdi’nin



romanlarinda tasavvufi sdylemlerin goriinimiinii ortaya koymak adma yazarin
goriiglerini tarafsiz bir gbézlemci olarak tasvir etmek ve bu goriisleri akademik
caligmalar dogrultusunda temellendirmek hedeflenmektedir. Bu hedeflerin literatiire

katki saglayacagi diistiniilmektedir.
Kapsam ve Simirliliklar

Samiha Ayverdi hakkinda mevcut c¢aligmalar olsa da eserlerinde kadin
kimlikleri, olusumu, sahsiyet insasinin incelenmesi, analiz  edilmesi,
yorumlanmasiin  yeterince yapilmadigr gozlemlenmektedir. Bu  eksikligi
giderebilmek adina yazarin romanlarinda gecen kadin sahsiyetler ve “Batmayan
Gln” adli romani1 Ozelinde gecen kadin kimlikleri derinlemesine inceleyerek
anlayabilmek ve agiklayabilmek kadin ¢alismalar1 alanina farkli bir pencere agarak
bu calisma sayesinde literatiire 6zgiin bir katki saglama amac1 giidiilmekte ve kadin

caligmalar1 alaninda Sdmiha Ayverdi’yi daha ¢ok tanitmak hedeflenmektedir.
Yéntem ve teknikler

Caligmanin konusu ile ilgili Samiha Ayverdi’nin romanlarinda gegen kadin
kahramanlar, kadin kahramanlarin kimlikleri, Tiirk romaninda kadin kahramanlar ve
degisen kadin kimlik ve sahsiyetleri arastirilip incelenecek ve Ayverdi bakisindan
ideal kadin kimligi tespit edilecektir. Bu kapsamda sahsiyet, kimlik, kadin kimligi,

kadin sahsiyeti, kadin ve aile kavramlar ele alinacaktir.

Samiha Ayverdi’nin romanlari ele alinarak romanlarda yer alan kadin kimliklerine
ornekler verilecektir. Kadinin sahsiyet insasina Sdmiha Ayverdi’nin romanlarindan
farkli ornekler verilerek kadin kimlik olusumlarinin analiz ve degerlendirilmesi
yapilacaktir. Calisma neticesinde “Batmayan Gilin” adli roman 06zelinde kadin
kimlikler detayli analiz ile tespit edilerek kadinin sahsiyet insas1 ve Ayverdi bakis
acisindan idealize edilen kadin kimligi iizerine tespitler yapilacaktir. Bu sayede
mutasavvif ve miitefekkir bir yazar olan Samiha Ayverdi’nin diisiince diinyasinin
eserlerine de yansimasina ornekler verilerek literatiir ve metin taramasi yapilarak s6z
konusu romanlarda gecen kadin kimlikleri {izerine bir betimleme yapilmaya
calisilacaktir. “Batmayan Giin” adli roman 6zelinde ele alinan kadin kimlikler ve
sahsiyet olusumu derinlemesine inceleme yapilarak resmi internet sitelerinden erisim

saglanarak elde edilen veriler 15181nda incelemeler yapilacaktir.



Bu tez ¢aligsmasi nitel bir arastirma olup konu ile ilgili literatiir taramasi yapilarak
basili bilimsel kitaplar, makaleler, yiiksek lisans ve doktora tezlerinden
faydalanilacaktir. Bu konu iizerinde goriis bildiren fikir ve bilimsel ¢alismalardan
yararlanilacaktir. Yapilan literatiir taramasinda elde edilen kaynaklar bilimsel
yontemlerle irdelenip konunun daha acik ve net anlasilmasi i¢in dogru tespit ve

degerlendirmeler neticesinde sonuca ulasilmaya calisilacaktir.

Bu ¢alismada Samiha Ayverdi’nin romanlar1 ve tiim romanlarda gecen kadin
kahramanlar ¢alismanin evrenini olustururken orneklemi ise “Batmayan Giin” adl
romani ve bu romanda gegen kadin kahramanlar olusturmaktadir. Betimsel aragtirma
yontemi ile kitap incelemesi yapilarak kadin kimlikler detayli bir sekilde

incelenecektir.

Bu ¢alismada Samiha Ayverdi’nin romanlarinda yer alan kadin kimlikleri ele
aliarak literatiire katki saglamak amaglanmaktadir. Bu sebeple arastirma konusuna
iligkin mevcut literatiir taranarak analiz edilecektir. Ulagilan bilgilerin analiz,
degerlendirme ve yorumlanmasinda ortaya ¢ikacak olan bu ¢alisma bilimsel bilgiye

katki saglayacagi hedeflenerek temel bir arastirma olarak diisiiniilebilir.






2. SAMIHA AYVERDI
2.1. Hayati

Samiha Ayverdi, 25 Kasim 1905 yilinda Istanbul’un taninmus, seckin aile ve
blirokratlarinin yasadig1 Sehzadebasi semtinde yer alan biiyiik bir konakta diinyaya
gelmistir (Dayang-Alan, 2014, 1).

“Ayverdilerin komsulart arasinda Viyana Sefiri Galip Bey, Sam Valisi Nagit
Pasa, annesinin amcasi olan Meclis-i Maliye Reisi Ibrahim Efendi, Selahattin Molla
ve hecenin bes sairinden Orhan Seyfi Orhon’un babasi yer alir” (Goze, 2005: 8)
ifadeleri onun segkin bir muhitte yasadiginin kanit1 niteligindedir. Cocukluk yillarin
Sehzadebasi semtinde gegirmistir.
Ben Sehzadebasi 'ndaki evimizde dogdum, yaz mevsimleri hari¢ on dort yasuma
kadar biitiin bu ¢ocukluk devremi, hep ayni evde gecirdim. Tasliklar, tas
odalar, kilerler, mutfaklar, yiikler, dolaplar, sandik odalarimin arasim bir

ortimcek agi gibi oren hareketli ve tasasiz giinlerim, sevinglerim, tiziintiilerim,
hep ayni ¢ati altinda gegti.” (Ayverdi, 2008a: 123).

Ramazan ogullarindaniz. Bir ceddim yenigeri, bir ceddim Macar ellerinde
yatan Giilbaba, biiyiikbabam sehit, babam gazi. Ecdadumiz 6liim dirim
macerasini bu topraklarda yasamis hayat ve bek oyununu bu topraklarda
oynamis. Bir orta Asya damgasini tasiyan bize ne diiser, artik onu siz hesap

edin. (Ayverdi, 2003: 385)

Yukaridaki ifadelerden anlagilacagi lizere neseli, diiriist, haram lokmaya
tenezziil etmeyen (Yiiksel ve Uluant, 2005: 15) babasi Yarbay Ismail Hakki Bey,
Balkan Harbi gazilerinden olmakla birlikte baba tarafindan soyu Adana bolgesinde
hiikiim stiren Ramazanogullari’na dayanmaktadir. Ayverdi bu durumu su sekilde
ozetlemektedir:

...seferberlik yillarinda ¢ikan ekmekler kabuk tutmadigi icin tepsi ile firina
suriiliiv, vesika ile halka verilirdi. Ancak, bu civik civik madde, ekmekten
ziyade bir turuncumsu balgik gibiydi. Nur icinde yatsinlar, annemle babam, biz
iki cocuga, bu ¢amuru yedirmemek icin, diikkan sattilar, ev sattilar, mal miilk

sattilar. Harp icinde babam, hem askerdi, hem de levazim idi. Amma,
evlatlarimin kursagina bir lokma haram sokmadi. (Ayverdi, 2010a: 133-134).

Otoriter bir Istanbul hanimefendisi olan annesi Fatma Meliha Hanim
tarafindan soyu ise Kanuni doneminde yasayan Budin seferinde sehit diisen Giil
Baba’ya kadar uzanmaktadir (Banarli, 1971: 1232). Ayverdi Giil Baba Tekkesini

eserlerinde anlatirken su ifadelere yer vermistir:



Horoz Kapist disinda Veli Bey Ilicast yanina bagh, bahgeli bir bayir iizerinde
mamur bir tekkedir. Dervisler gazaya giden siileha-i timmettir. Kis ve yaz
meydanlarinda gunagun samdan, ¢erag, kandiller, giilbedanlar ve buhurdanlar
bulunur. Bu tekke Gazi Mihal Zadelerin hayrati olup ayende ve revendeye
nimet-i nefisesi mebzuldiir. Bizzat Giil baba ¢imenlik ve ¢igeklik i¢re kursun
ortiilti bir kubbede medfundur. (Ayverdi, 2010b: 249).

Ayverdi, sahsiyetinin, kimliginin olusumunda ailesinin biiyiik etkisinin
oldugunu ve bu ortamda sevgiyle blyildiigiinii ifade etmektedir ve bunun

yansimalarini eserlerinde bizzat gorebilmekteyiz.

“Annem iyi insandi. Diiriist, hayirsever ve bilhassa asil bir ruha sahipti. Oyle
ki adeta ¢aglar yasamuis tarihi bir sima, derinlerine sinmis bir debdebe ve ihtisamdan
arta kalip, yolu bu yola ugramis bir baska dalemin hatira sahsiyeti gibi idi.”
(Ayverdi, 2005a: 50).

Baska bir eserinde ise annesinden bahsederken;

...annem asil bir ruhun sahibiydi. Bir kere masumdu. IThlasl idi. Mahzurlu, ters
karar ve davraniglart hep gayr-i iradi idi; ,,A...ben ne dedim? " diye soyledigi
soziin muhatabint iizdiigiinii gordiigiinde, bu sagmast cidden samimi idi. Evet,
ezel hamuru yogrulurken ona, riya, yalan, giybet ve diinya hirsi gibi
cirkinliklerden bir nebze olsun katilmamisti. (Ayverdi 2008a: 53) ifadelerine
yer vermektedir.

Sahsiyetinin olusum siirecinde annesi oldugu kadar babasinin da etkileri
biiyiiktiir. Ornegin baska bir eserinde de babasindan bahsederken;

Babama gelince diiriist insandi. Namuslu ve etrafina hayirhahti. Bilhassa ne
kendi haram lokma yer ne de bize yedirirdi. Ama annemin agir ve saltanath
icyapist ile kiyaslaninca ortaya birbiri ile ol¢iilemeyecek iki ayri tablo ¢ikardi.
Zira babam kalender, zevk ehli, niiktedan ve hayati hafifinden alarak giiniin
giin etmeyi, ciddi meselelerden uzak durmayi seven insandi. Ekseri aksamlar
eve isrekli gelir, colugunun cocugunun yaminda asla eline kadeh almaz,
anneme saygi gosterir, hatta kendi ol¢iilerine gore severdi de. Fakat yan yana

cizilmis iki ayri hat gibi pek az noktalarda birlegserek hep mesafeli, hep
birbirlerine uzak giderlerdi. (Ayverdi, 2005: 51) séylemlerine yer vermektedir.

Degerler noktasinda ona Ornek teskil eden biiyiikbabasi Albay Hiiseyin
Hiisnili Bey Girit sehitlerindendir. Samiha Ayverdi biiyiikbabasindan bahsederken su

sOzlere yer vermektedir:

“Biiyiik babam giizel bir ihtiyardi. Ince uzun bir kameti vardi. Ciddi idi.
Vekarli ve kelami az insandi. Cok diiriist oldugunu da seneler sonra ogrendim...”

(Ayverdi, 2005a: 29).



Ayverdi, agabeyi Ekrem Hakki Ayverdi ile olan iliskisini de su ifadelerle

anlatmaktadir:

Agabeyimi ¢ok seviyordum. Onun beni sevdigi muhakkakti. Bagkalarimin
agabeyleri kiigiik kardeslerini payliyor, hatta itip kalkiyor, doviiyorlard.
Agabeyim ise beni bir kere bile terslememis, azarlamamistir. Sonra
arkadaslarryla oynarken beni de ¢agwriyor, aralarina aliyordu. Bunun bir
tenezziil, hatta liituf oldugunu pekala da hissediyordum. Ciinkii o yedi, ben ise
iki yasinda idim...

Gene ¢ok sonradan anlayabilecegim gibi o, yalniz beni degil uzak yakin
kimseyi kiskanmayacak, hased gibi, riya gibi, ikiyiizliiliik gibi, i¢ karartict
duygulara bigdne kalmayr bilen asil ve zengin bir ruhun adami olacaktr.
(Ayverdi, 2005a: 14).

Ayverdi i¢in agabeyi Ekrem Ayverdi’nin ¢ok 6zel bir yeri oldugu ve onun
icin ¢ok 0Ozel bir insan oldugunu cocukluk yillarinda yasadiklar1 hatiralardan
bahsederken degindigi ciimlelerden anlamak miimkiindiir. Ayverdi yasadiklari bu

hatiralart su sekilde ifade etmektedir:

Kiiciik Ekrem heniiz dort yasinda. Yazlik evimize ¢ok yakin bulunan mescidin,
bir de cok tesirli ve tath sesli olan bir miiezzini mevcut. Ezan baslar baslamaz
o dort yaSindaki ¢ocuk, bahgeye firlayarak mescide daha yakin olan duvar
dibine giderek bu yamik sesi dinlemeyi itiyat haline getirmis bulunuyor.
Giinlerden bir giin, gene miiezzinin, Allahii Ekber demesi ile ¢ocuk bahgeye
kosuyor. Fakat bu defa ezani okuyan bagkasi; hem dyle bir baskast ki ¢atlak,
akortsuz ve kerih denecek kadar bed bir sesin sahibi. Cocuk ezan bitince gene
iceri giriyor ve annesinin yanina giderek: ° Anne, bu miiezzini hapsetmeli
diyor!’ Giizelligi fark etmekte, se¢mekte ve bilhassa goniil vermekte nasil
dertini bir hazirlikla diinyaya gelmis olmali ki, bunu, yast ile olgiilemeyecek bir
hassasiyet patlamasi ile dsikar eyleyebiliyor. Gene annemden dinledigim bir
baska hatira da su: Kiiciik Ekrem gene aymi yaglarda. Aile ile beraber bir
akraba ziyaretine gidilmistir. Misafir olduklar: evde cama yiiziinii yapistiran
cocuk, uzun zaman kimildamaksizin disart bakiyor. Hareketli ve hayli de
yaramaz, hatta asabi yapili olan oglunun bu israrl siikuneti annesine merak
olarak: ‘Oglum boyle nereye bakiyorsun?’ diye sorunca, ¢ocuk adetda bekledigi
bir sualle karsilasmis gibi: ‘Karsidaki evin pencerelerine bakiyorum. Sa¢agi ne
kadar yakin, ¢ok cirkin goriiniiyor’ demez mi? (Ozer, 2008: 29).

Ayverdi, dayilar1 hakkinda da su bilgilere yer vermektedir:

“Esad Segay Bey, en kiiciik dayimdi. Agabeyi Cemal Bey ise dayilarimin en
biiyiigii idi. Her ikisi de biiyiik annemin kardesi idiler. Annemin kardesi Doktor
Server Hilmi Bey ise ortanca dayimd1.” (Ayverdi, 2008a: 66).

“... dalgali, siyah sa¢l, mavimsi, damarli, bembeyaz disli, al hareli, renkli

Tiirk giizeli dayim.”(Ayverdi, 2008a: 169).



Biitin bu ifadelerden de anlasilacagi iizere Samiha Ayverdi ailesindeki

kisileri tek tek tanitmistir ve onlart bir biitiin i¢inde gorerek degerlendirmistir.

“Biiyiikbabam, biiyiikannem, dayilarim, annem, anneannemin dadisi ve daha
cevremizin nice iyilikle ornek denecek insanlari hep i¢ cenginin kahramanlart

idiler.” (Ayverdi, 1985a: 66-69).

Samiha Ayverdi, Osmanli’nin son yillarindan yeni bir Cumhuriyet’in
kurulmasi siirecine tamiklik etmis ve sahip oldugu entelektiiel aile yapisindan
etkilenerek ig¢inde bulundugu farkli donemleri karsilastirma imkéani bularak ¢6ziim
yollart bulmaya ¢aligmistir. Eserlerinde muhafazakarlik olgusunu ve kadin kavramini

harmanlayarak islemistir.

Aralarinda Cevdat Pasa, Ziya Paga gibi iinliilerin yer aldig1 selamlik sohbet
ortamlarina katilarak tarih, vatan bilincini ileriye tagimis, sahsiyet sekillenmesini
gerceklestirerek entelektiiel bilgi birikimini daha da ileri seviyeye gdotiirmiistiir
(Ayverdi, 2005a: 147). Ayrica iginde bulundugu aristokrat c¢evreyi gozlemleme
imkan1 bularak Osmanli Imparatorlugu’nun gérkemli hayatini, medeniyetler cenneti
olan Istanbul’un tarihini, ¢oklu kiiltiiriinii 6grenerek yetistigini de su ifadelerden
anlamaktay1z:

Cocuklugum, bir Giircii, Cerkez, Habes, Zenci ve Arnavut vatandasi ¢evresi

icinde gecti. Catimizin altindaki bu ayr1 wrk ve cografyadan gelmis kimselerin

hepsini  Tiirk olan anam babam gibi soydasim zannederdim. Zira
biiyiiklerimden de onlara karsi olan muamelesinde, ayriliga delalet edecek en

kii¢tik bir imadan dahi eser bulunmazdi. (Kirzioglu, 1990: 5; Ayverdi, 2008b:
191-192).

Egitim hayatina Inas Numune Mektebinde baslayan Samiha Ayverdi,
Stileymaniye Kiz Numune Mektebini bitirerek mezun olmustur. Tarih, felsefe,
edebiyat, tasavvuf gibi alanlarda 6zel dersler alan Ayverdi, ayrica Fransizca ve giizel
sanatlar dalinda da egitimler alarak keman ¢almay1 6grenmistir. Kiiciik yaslardayken
Servet-i Fiinun, Kisas-1 Enbiya gibi eserlerle tanismistir. Hem bu kitaplar hem de
selamlik sohbetlerin etkisi altinda tarih bilincini gelistirerek toplumda yer alan

sorunlara ¢6ziim odakli bakabilmeyi 6grenmistir (Yetis, 1993:3).

Doénemin {inlii ve 6nemli miirebbiyelerinden biri olan ve Ken’an Dergahi’nin

Seyhi Ken’an Rifai ile tanmismasi onun manevi, ilahi diinyasmna ufuk agmistir.
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Eserlerinde etkilerini gordiigiimiiz tasavvufi yasam bi¢imi ve inanigini Ken’an

Rifai’ye bor¢lu oldugunu su sozlerle ifade etmektedir:

Vatan ve imani, kilicin iki yiizii gibi birlestirmis bir dilenin evladi olmakla
berdber, diinya goriisii ve insanlik anlayisi yolunda atmaya c¢alistigim her
adimi, hocam Kenan Rifdi've bor¢luyumdur. Bir manevi murdkabe, derini
muhasebe ve birlik goriigiinden uzaklastikca, ulvi duygu ve yapici
diistincelerini kaybeder olan cemiyet ve milletlerin yiizlerinin giilmesi ic¢in,
sahst ihtiras ve menfaat sdibesiyle kirlenmemis rehber otoritelere muhtag
bulunduklarina inanwyorum. Haydtima bir ¢izgi ¢ekerek yekiinunu gézden
gecirdigim zaman, kendi kendisinin emiri oldugu gibi, etrdfindakileri de
hayvani ve nefsani hirs ve ¢irkinliklerinden azade ederek hiirriyete kavusturma
cihddi iginde olan bir ulunun ¢omezi olmakligimdan baska kdrim olmadig
gergegini goriiyorum. (WWW.bizimsevar.com).

Yasam1 boyunca Istanbul’da yasayan Ayverdi icin Istanbul’un énemi olduk¢a

fazladir. Bu 6nemi Hatipoglu’nun ifadelerinden anlamak miimkiindiir:

Samiha Ayverdi Hammefendi icin Istanbul, Orta Asya bozkirlarindan kopup
gelen ve Islam’dan aldigi hiz ve imdnla Anadolu’da; Konya, Bursa ve
Edirne’yi merhale merhale asarak kendisinde karar kilmig bir milletin
meydana getirdigi, insant merkez almasi bakimindan diinyanin tamidigr tek
medeniyetin zirveye dogru ¢ikisina ve sonra yavas yavas diististine sahit olmus,
bu sehadetin binlerce isaretini bagrinda barindwmis bir beldedir. Istanbul,
Miisliiman Tiirk medeniyetinin ulagabildigi son merhaleye ¢ikistaki biitiin
girinti ve ¢ikintilarimin havasina, insanina, tagina topragina sinmis ve geriye
doniis yolunda bagrindan yaralar agilarak delik desik olmug bir terkiptir. O en
bayagi manasi ile beserilikten ulvilige dogru yiikselisin ve diisiisiin, iki kutup
arasindaki gidis gelislerin boy gosterdigi bir mekandir. Bu bakimdan kiymetli
yazarimiz igin Istanbul, sadece Tiirk zevkinin, Tiirk zekdsinin meydana

getirdigi bir medeniyetin merkezi degil; o medeniyetin darmadaginik hale
getiriliginin hatwralart ile yiiklii bir sehirdir. (Hatipoglu, 1988: 113).

Istanbul kiiltiir ve medeniyetinin, aristokrat hayat ve yasam tarzinin temsilcisi
Zekiye Hanim, Ayverdi’nin biiyiik annesi Halet Hanim’in biiyiik annesidir.
Ayverdi’nin sifai egitim ve tarih bilinci kazanmasinda Onciiliik eden biiyiikannesi
Halet Hanim Istanbul kiiltiirii ve aristokrat hayat tarzi ile yetismis asil bir kadindur.
Biiyiik annesi Zekiye Hanim’dan aldigi kiiltiirii, gorgliyii ve tiim bilgi birikimini
torunu Ayverdi’ye aktarmistir. Bu sayede Ayverdi, biiylikannesi Halet Hanim’dan
aldig1 kiiltiir ve medeniyet akibetinde yasadigi dénemin konak hayatin1 ve Istanbul
aristokrat yasam tarzini, kiiltiirinii, tislubunu ayrintilariyla 6grenerek 6grendiklerini

sonrasinda eserlerine tasima imkanina erismistir (Yetis, 1993: 3).

Samiha Ayverdi ¢ocukluk yillarin1 ve hayatini sekillendiren, ruhuna derinlik

katan selamlik sohbetlerin onda biraktig1 izleri su sozlerle ifade etmektedir:
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Cocukluk hayatim, dadimin séyledigi ninnileri mdnalandirmak endisesiyle
baslayan bir diistince ve tetkik atmosferine sarili olarak gecmistir.(...) Bir
buguk yasindan itibaren sahne sahne hatirladigim ¢ocuklugumda, farkinda
olmaksizin boyle yakalamis oldugum tablolari, iist iiste biriken senelerden
sonra birdenbire inkisaf edivermis buldum. Sehzadebas: gibi Istanbul’'un
karakteristik semtlerinden birinde gecen cocuklugum ve babamin dostlariyla
dolup bosalan seldmligimiz, hatta usak, as¢r ve mahalle bekgilerinin ugragi
olan kogus safalari, bize comertce iz birakip gecen mazi levhalarindandir.
Bahusus ekseri ihtizar halindeki hastalarla, sonmek iizere olan isiklarda
goriilen bir son parlayis ve zindelik nevinden, eski Istanbul hayati da can
cekisen giinlerini yasarken, pek yakin bir akraba konagi, bu son ve dni
canliligin biitiin vasiflarint oniime sermis bulunmakla, bana bol, sahih ve
hakiki firsatlar vermekten geri kalmanugtir. (Kogu, 1958: 1665).

Ken’an Riféi ile tamstiktan sonra aldigi egitimler ve genisleyen manevi
diinyasi, ilahi askla bezenerek yasam bigimi halini almistir. Deneyimledigi bu

gelismeyi 6grencisi Aysel Yiiksel su ifadelerle aktarmaktadir:

13 Mart 1927 yulinda karar ettiginde, el opiip Rahmet Kapisindan igeri girerek
o biiyiik velinin rahle-i tedrisine oturmus, ibddetleri, yasayislari, hiildsa her
halleri ile sahib-i tertip ve neticede kendisi de bu kapimin iginde bir Rahmet
Kapist olarak kanatlarini fakire’zengine, iyiye kétiiye, her isteyene acarak
aldiklarini sebil sebil dagitmislardir. Tasavvufu bir yasayis bi¢imi olarak kabul
ettikleri icin inandiklarini yasamis ve bu yasayis tarzini eserlerine de
aksettirmiglerdir. Omriinii tevhid icinde gecirmis, diinya haydatini ukbd haydt
icinde, ukbdhayatini da diinyd, haydti icinde yasamis, tasavvufta tarihi,
milliyeti, vatani yakalamis, vatan askindan, tarihin derinliklerinden, Ictimai
meselelerin agirligindan tasavvufa yol bulmusg, ddeta eserlerinde bir diinyddan
bir diinyaya ulagmis, her iki diinyayr da birlestirmenin siwrli giizelligini
gostermigtir. (Yiksel, 1993: 26-27).

Toplum meselelerini ¢ozmeye kendini adamis olan Samiha Ayverdi igin

Kazim Yetis su ifadelere yer vermistir:

“ Biitiin omrii boyunca Tiirkiye nin ve Islam’in meseleleri iizerinde zihin
yoran, mesaisinin hemen tamamint bu konuda yazmaya, konusmaya hasreden, bu
bakimdan da kendine aywracak bir zamani kalmayan yazarimizin hayatimi anlatmak

gergekten giictiir.” (Yetis, 1988: 16).

Samiha Ayverdi hakkinda Kazim Yetis’in bu denli degerli sozlerini de

unutmamak gerekir:

Hepimizin bildigi gibi her insanmin birtakim ozellikleri vardir. Degerleri ve
inandiklar, karakterleri vardir. Rahmetli Samiha Ayverdi hanimefendinin de
cesitli cepheleri vardir. Bu kisa konugsmada ben onun cephelerine sadece
basliklar halinde, bazi érnekler vererek, temas etmek istiyorum. Once onu tabi
bir Miisliiman-Tiirk olarak diisiinecegiz. Gergek anlamda bir muvahhit...
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Ondaki Allah ve Peygamber sevgisi, Peygamber ailaki, inanin bakmaya veya
degerlendirmeye goziimiin ve giictimiin dayanamayacaginin farkindayim.
Sadece bir, iki ornek verecegim. Bu ornekler ¢ok basit gelecek ama
diistindiigtiniiz zaman onun anlami ¢ok daha iyi anlasilacaktir...

Bir giin kendisine bir Kur’an-1 Kerim hediye edilmis. Diyor ki ben bana
Kur’an-1 Kerim hediye edenin karsiliginda, bunun karsiligini vererek
vapabilecegim tek sey vardi: “Sag oldugum miiddetce onun igin dua edecegim.

Bir giin Eminonii 'nden gegiyor. Bir bakmis bir mezarin basinda bir kisi dua
ediyor. Ve Ayverdi, konustuktan sonra anliyor ki, dua eden kisi, orada yatann,
sadece Miisliiman kardesi olmast hasebiyle dua ediyor. Ve demistir ki “-bu

hadiseyi  gordiikten sonra bugiinden sonra da ben onun i¢cin dua
ediyorum.(Akdeniz, 2010: 60-61).

Siir, tiyatro alaninda usta isimlerden Necip Fazil Kisakiirek, Samiha Ayverdi

hakkinda su sozleri ifade etmistir:

Bu kadin muharrirden goziime ¢arpan ilk hususilik, onun sahsi muarefe ve
sun’t gohret tertiplerinden hicbirisine kiymet vermeden, miitevazi bir
kiitiiphane vasitasiyle yalniz iistiiste eser vermesi oldu.. Sdmiha Ayverdi’nin
bazi satwriarile temasa gelir gelmez, onda cins istidatlara ait soylu ¢ilenin
biitiin izlerini gordiim. A¢ikgoz ve giiniibirlik séhret avcilarimin daima kolaya,
hafife kacar, goz alict ve aldka ¢ekici adi hokkabazliklarina karsilik, onda,
derin bir metafizika ihtirasi, mavera hummasi, esya ve hddiselerin diigiimiinii
ruhta ve miiessirlerin miiessirinde arayan hakiki insan hamlesi, kaleminin
dokumalarindaki mihraki sekillendiriyordu. Samiha Ayverdi, maddi esyanin
bittigi, deri tistii hadiselerin tiikendigi ve zahir ufuklarinin sona erdigi noktaya
bitisik dlemin serdengecti bir mecziibudur. (Demiryiirek, 2017: 13).

Hem gazeteci hem yazar Refi Cevad Ulunay’in Samiha Ayverdi ve onun
edebi kisiligi hakkindaki ifadelerine baktigimizda su degerli sozleri yazdigim

gormekteyiz:

Samiha Ayverdi edebi sahsiyeti hakkinda bash basina kitap yazilacak kadar
kuvvetli bir varliktir. Eserlerinde kendisinden baska hi¢cbir seyden istiane
etmege tenezziil etmemis ve kitaplarini ¢ok temiz bir sark kiiltiiriine dayanarak
vazmustir. Edebi yoksulluklarin acisini ¢cok derin surette hissettigimiz zamanda
bu biiyiik kadimin eserleri tesneleri teskin eden bir kaynak gibidir.
(Demirytirek, 2017: 13).

Baska bir yazisinda ise Refi Cevad Ulunay, Sdmiha Ayverdi’nin hem sanati

hem de i¢ diinyas1 hakkinda su ifadeleri kullanmistir:

Sdmiha Ayverdi, hikayelerinde, bize binlerce senelerden beri binlerce biiyiik
dimaglarin nesirle, siirle, musiki ile tabiatle, askla, hicranla, elemle terenniim
eyledikleri biiyiik Sark felsefesinin zevahir ¢aliliklarina gizlenmis hakikat
kaynaklarini arzediyor. Geg¢mis ve gelecek Ehl-i ask’ kafilesi arasinda bu
degerli Tiirk kadinimin bir mevkii olduguna ve olacagina siiphe etmiyorum.
Eserlerin tahlilindeki ‘tasavvuf ruhunu’ kelimenin aslint ‘sofu’luktan gelmedir
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zannt ile taassuba mal eden cahil, beyinsiz ve ahmak budalalara da
rastladigimiz oldu. Bunlarin fikirlerinde bir ‘intibah husuliinii’ bile temenni
etmek ilim namina bir kiiciikliiktiir. Onlar tasavvuf edebiyatinin bir takim

sembollere biiriinen manasina niifuz etmekten dcizdirler. (Demiryiirek, 2017:
14).

Hentiz 16 yasindayken evlenen ve evliligi 5 sene siiren Ayverdi, anlagamadigi
gerekgesiyle esinden ayrilmistir. Hayatinin geri kalaninda kendini okumaya ve
arastirmaya adamistir. Siire¢ icerisinde Fransizcasini daha da gelistirmistir

(Deliorman, 2004: 172).

1970 yilinda kurdugu Kubbealt1 akademisinde bir¢ok seminerler diizenleyen
Samiha Ayverdi, tarih, sanat, iktisat gibi farkli konularda seminerler vermistir

(Ergiydiren, 2009: 247).

1984 yilinda Tirkiye Milli Kiiltir Vakfi Ayverdi’ye Tirk Milli Kiiltiiriine
Hizmet Seref Armaganini layik gormistiir (Isik, 2004: 280). 1984 yilinda Tiirk
Edebiyati1 Dergisi 127. sayisinin 32. sayfasinda Sdmiha Ayverdi i¢in 6zel bir boliime
yer verilmistir (Deliorman, 2004: 239).

1986 yilinda Tiirk Edebiyat1 Vakfi, Sdmiha Ayverdi’yi bugiine kadar verdigi
sanatsal hizmetlerden otiirii plaket ile 6diillendirmistir (Deliorman, 2004: 238-239).

1988 yilinda Kubbealt: Akademi Mecmuasi Ekim ay1 sayist “Samiha Ayverdi
Hatira Sayis1” seklinde Samiha Ayverdi igin ayrilmistir (Deliorman, 2004: 239).
Yine 1988 yilinda Tiirkiye Yazarlar Birligi, Samiha Ayverdi’ye “Hey Gidi Giinler
Hey” adli kitabina binaen Dil Odiilii vermistir (Isik, 2004: 280).

1990 yilinda Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu tarafindan Samiha
Ayverdi’ye siikran berati layik goriilmiistiir. 1992 yilinda ise Tiirkiye Ilim ve
Edebiyat Eserleri Sahipleri Meslek Birligi tarafindan iistiin hizmet 6dilii takdim
edilmistir. 1992 yilinda Tiirk Kadinlar1 Kiiltiir Dernegince hatira plaketi takdim
edilmistir (Deliorman, 2004: 243).

Seksen yedi yillik émriine birgok eser sigdiran Samiha Ayverdi, 22 Mart
1993 yilinda hakkin rahmetine kavusmustur. Yiirtidiigli bu yolda kendini Hak askina,
ilahi agka adamig ve ilahi rahmet ile etrafina daima iyilik, hosgorii ve hayirseverligi

Ogretmistir.
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2.2. Eserleri

Yazin hayatina bagladigi 1938 yilindan bu yana birgok tiirde eserler veren
Samiha Ayverdi, romanci kimliginin yaninda hikdye, mensur siir, hatirat, tarih,
biyografi, otobiyografi, seyahat, makale, mektup gibi farkli tiirlerde de eserler

vermistir.

Samiha Ayverdi’nin yazin hayatini iki donemde incelemek miimkiindiir.
Bunlardan ilki ilahi agki konu edindigi tasavvufi eserleri yazdigi 1938-1950’1i yillari
kapsayan 1. Dénemdir. ikinci Dénem ise daha ¢ok toplumsal sorunlar1 konu alan,
icinde bulundugu donemin cemiyet hayati, kiiltlir ve manevi yonlerini kapsayan
meselelere daha toplumsal a¢idan bakan 1950-1993’lii yillar1 kapsayan donemdir. Bu
denli c¢esitlilik gosteren yazin hayatinda kaleme aldig1 eserleri su sekilde

siralayabiliriz':
Roman
Ask Budur ( 1938)
Batmayan Giin (1939)
Ates Agaci (1941)
Yasayan Olii (1942)
Insan ve Seytan (1942)
Son Menzil (1943)
Yolcu Nereye Gidiyorsun (1944)
Mesih Pasa Imami (1948)
Hikaye
Mabedde Bir Gece (1940)
Mensur Siir
Yusufcuk (1946)

Hanc1 (1988)

! Samiha Ayverdi’nin eserleri siralanirken Ismet Binark tarafindan hazirlanan biyografi dikkate
almmustir. Binark, Ismet. Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi, Kubbealt: Nesriyati, Istanbul, 1999;
Samiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, Kubbealt1 Nesriyati, Istanbul, 2007.
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Dile Gelen Tas (1999)

Hatira

[brahim Efendi Konag1 (1964)

Bir Diinyadan Bir Diinyaya (1974)
Hatiralarla Basbasa (1977)

Rahmet Kapisi (1985)

Hey Gidi Giinler Hey (1988)
Kiipliicedeki Kosk (1989)

Ah Tuna Vah Tuna (1996)

Ne Idik Ne Olduk (1985)

Bag Bozumu (1987)

Ratibe (2002)

Ezeli Dostlar (2003)

iki Asina (2003)

Diinden Bugiine Ne Kalmistir? (2006)
Arkamizda Donen Dolaplar (2007)
Kaybolan Anahtar (2008)

Pasa Hanim (2009)

Kiiltiir, Medeniyet ve Tarih
Bogaziginde Tarih (1966)

Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlar1 (1975)
Tiirkiye’nin Ermeni Meselesi (1976)
Tiirk-Rus Miinasebetleri ve Muharebeleri (1970)
Bir Sehid Anasina Tarihin Soyledikleri: Tiirkiye’nin Ermeni Meselesi (1976)
Biyografi

Ken’an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miislimanlik (1951)
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Edebi ve Manevi Diinyasi I¢inde Fatih (1953)
Otobiyografi

Dost (1980)

Seyahat

Yeryiiziinde Birkag Adim (1984)

Portre

Abide Sahsiyetler (1976)

Deneme

Istanbul Geceleri (1952)

Kolelikten Efendilige (1978)

Makale

Milli Kiiltiir Meseleleri ve Maarif Davamiz (1976)
Ne Idik Ne Olduk (2002)

Rahmet Kapis1 (1985)

Mektup

Misyonerlik Karsisinda Tiirkiye (1969)
Mektuplardan Gelen Ses (1985)

Konferans ve Brosiir

Oniigiincii Asir Anadolu’sunda Tasavvuf ve Hz. Mevlana (1955)
Genglik Mes’eleleri ve Mes’ulleri (1969)
Yunus Emre ve Ilahiler (1969)

Rahmetli Ayaslug (1969)

Milli Kiiltiiriimiizde Gaflet Mihraklar1 (1969)
Yunus Emre ve ilahiler (1969)

Rahmetli Ayaslug (1969)

Milli Kiiltiirtimiizde Gaflet Mihraklar1 (1969)
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Maarif Davamiz (1970)

Maarifimiz (1970)

Sohbet

Kur’an Ahlaki Nedir? (1986)

Gazete, Mecmua ve Yilliklardaki Mensur Siir, Makale, Hatira, Teblig ve
Cesitli Tiirdeki Yazilar (Sigsman, 2009: 52-68)

*Emanet. Biiyiik Dogu, II (35), 28 Haziran 1946, 6. (Mensur siir)

* Sual. Biiyiik Dogu, II (36), 5 Temmuz 1946, 6. (Mensur siir)

* Mesihpasa Imami (Roman). Tefrika No. 1-16. - Birinci Kisim-. Biiyiik

Dogu, 11 (37)- (52), 12 Temmuz — 25 Ekim 1946, 13.

<P dir.

* Ebedi Mechul. Biiyiik Dogu, II (39), 26 Temmuz 1946, 15. (Mensur siir)
* Meydan ve Oyun. Biiyiik Dogu, II (40), 2 Agustos 1946, 6. (Mensur siir)
* Cocuklar. Biiyiik Dogu, II (44), 30 Agustos 1946, 6. (Mensur siir)

* °?°. Biiylik Dogu, II (46), 13 Eyliil 1946, 6. (Mensur siir) Mensur siirin adi,

* Mezarci. Biiylik Dogu, III (55), 22 Kasim 1946, 12. (Hikaye)

* Sohret Dadi. Biiyiik Dogu, I1I (56), 29 Kasim 1946, 12. (Hikaye)

* Dort Kapi. Biiytik Dogu, T (58), 13 Aralik 1946, 12. (Hikaye)

* Diisiinceler. Biiyiik Dogu, 111 (60), 25 Nisan 1947, 3. (Mensur siir)
*Hasret. Resimli Istanbul Haftas1, 9 Mayis 1951, 11. (Mensur siir)

« Hile — isret. Resimli Istanbul Haftas1, 30 Mayis 1953, 11. (Mensur ssiir)

* Prof. Dr. Ziya Cemal Biiyiikaksoy. Fatih ve Istanbul, I (3-6), 29 Eyliil 1953

— 29 Mart 1954, 357-359.

* Oniigiincli Asir Anadolusunda Tasavvuf ve Hazreti Mevlana. Mevlana

(682.Vefat Yildoniimii Vesilesiyle), 1955, 10-17.

» Eski Cizmeler. Havadis Gazetesi, 20 Ekim 1956.

* Nohut Oda, Bakla Sofa. Havadis Gazetesi, 27 Ekim 1956.
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 Yirminci Asrin Yiz Karasi. Havadis Gazetesi, 3 Kasim 1956.
» Uyanmal1 ve Birlesmeli. Havadis Gazetesi, 10 Kasim 1956.

* Londra Caddesi’nin Iftihar Duragi. Havadis Gazetesi, 17 Kasim 1956.
 Soruyorum. Havadis Gazetesi, 24 Kasim 1956.

* Sugumuzu Bilmemek Sucu. Havadis Gazetesi, 1 Aralik 1956.
* Beslenmemis Cocuklar. Havadis Gazetesi, 8 Aralik 1956.

* 683 Sene Evvel Mevlana. Havadis Gazetesi, 15 Aralik 1956.

» San’at ve Saltanat. Havadis Gazetesi, 22 Aralik 1956.

« Tbretli Bir Hatira. Havadis Gazetesi, 29 Aralik 1956.

» Muhtag Oldugumuz Zevk. Havadis Gazetesi, 5 Ocak 1957.

* Tutulmamis Vasiyet. Havadis Gazetesi, 12 Ocak 1957.

* Boguluyor Kurtaralim. Havadis Gazetesi, 19 Ocak 1957.

* Yanlisimiz. Havadis Gazetesi, 26 Ocak 1957.

* Zincire Vurulmus Arslan. Havadis Gazetesi, 2 Subat 1957.

* F1k, Fik, Fik. Havadis Gazetesi, 9 Subat 1957.

* Biz ve Onlar. Havadis Gazetesi, 16 Subat 1957.

* Glinka’lara Yakur. Havadis Gazetesi, 23 Subat 1957.

* Yarinki Ben. Havadis Gazetesi, 2 Mart 1957.

* Rahmetli Ayaslug. Havadis Gazetesi, 9 Mart 1957.

* Cemiyetin En G6zde Adam1. Havadis Gazetesi, 16 Mart 1957.
* Bir Uyanis. Havadis Gazetesi, 23 Mart 1957.

* Maarif Stirasindan Intibalar, I-11. Havadis Gazetesi, 29-30 Mart 1957.
* Dede Efendi. Havadis Gazetesi, 30 Mart 1957.

« Inkilaplarimiz Hakkinda Agilan Bir Ankete Cevaplar. Olgii Mecmuast, (2),
Nisan 1957.

Baki. Havadis Gazetesi, 6 Nisan 1957.
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* Aile ve Kadin. Havadis Gazetesi, 13 Nisan 1957.

* Cezayirli Hasan Paga. Havadis Gazetesi, 20 Nisan 1957.

» Koy ve Koylii. Havadis Gazetesi, 27 Nisan 1957.

* Mahalleyi Canlandirmak. Havadis Gazetesi, 4 Mayis 1957.
« Abide Adam. Havadis Gazetesi, 11 Mayis 1957.

 Koca Yunus. Havadis Gazetesi, 18 Mayis 1957.

* Mihver Adamin Mes’tliyeti. Havadis Gazetesi, 25 Mayis 1957.
* Meshed. Havadis Gazetesi, 1 Haziran 1957.

» Kaybolan Anahtar. Havadis Gazetesi, 8§ Haziran 1957.

 Var Yoksullari. Havadis Gazetesi, 15 Haziran 1957.

* Amca Hiiseyin Pasa. Havadis Gazetesi, 22 Haziran 1957.

« Inkilaplarimiz Hakkinda Anket. Hiiradam, 24 Haziran 1957.
* Gergek ve Sahte. Havadis Gazetesi, 29 Haziran 1957.

* Alp Erenler. Havadis Gazetesi, 3 Temmuz 1957.

* Bizim Athilar. Havadis Gazetesi, 6 Temmuz 1957.

« Calisma Inkilab1. Havadis Gazetesi, 13 Temmuz 1957.
 As1. Havadis Gazetesi, 20 Temmuz 1957.

« Insan ve Makina. Havadis Gazetesi, 27 Temmuz 1957.

* Maarif Davasinda Koy ve Koylii: Kaybettigimiz Istinad Noktas1. Tki Nisan
Gazetesi (Van), 21 Ekim 1958.

 Hanc1 — Vahdet. Tiirk Yurdu, 11 (272), Nisan 1959, 8. (Mensur siir)

* Hasret. Tiirk Yurdu, II (273, Yeni Say1: 3), Mayis 1959, 16. (Mensur siir)

* Salincak. Tirk Yurdu, II (274, Yeni Sayi: 4), Haziran 1959, 51. (Mensur
siir)

* Geliyorum. Tiirk Yurdu, Il (274), Haziran 1959, 51. (Mensur siir)
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* Onii¢iincii Asir Anadolusunda Tasavvuf ve Hazreti Mevlana. Anit, 4 (25),

Haziran 1959, 1-5.

* Bilir misin? Tirk Yurdu, (276, Yeni Say1: 6), Agustos 1959, 12. (Mensur

siir)

* Igin... Dedim. Tirk Yurdu, (277, Yeni Say:i: 7), Ekim 1959, 17. (Mensur
siir)

e Seferim Var. Tiirk Yurdu, II (279, Yeni Say1: 9), Aralik 1959, 44. (Mensur
siir)

* Mevlana Celaleddin-i Rami ve Biz. Yeni Musiki Mecmuasi, (142), Aralik
1959, 310-312.

Mevlana Celéleddin’i Rimi ve Biz (Mevlana to day). 686. Yildoniimiinde
Mevlana, 1959, 7-22.

« Abide Adam. Yahya Kemal Enstitiisiit Mecmast, (1), 1959, 149.
« Senin I¢in. Tiirk Yurdu, (282, Yeni Say1: 12), Mart 1960, 11. (Mensur siir)

* Umurumda Degil. Tiirk Yurdu, II (284, Yeni Say1i: 2), Mayis 1960, 20.

(Mensur siir)

* Yunus Emre ve Bugiin. Tiirk Yurdu, II (285, Yeni Say1: 3), Haziran 1960,
31-32.

* Cikrik¢inin Dedikleri. Tirk Yurdu, IT (286, Yeni Sayi: 4), Temmuz 1960,
12. (Mensur siir)

 Mesihpasa Imami (Edebi Roman-Tefrika). Hiirsoz Gazetesi (Erzurum),
Eyliil 1961— 1 Subat 1962.

* Biiyiik Terbiyeci Mevlana. Selamet Dergisi, I (9), Aralik 1962.

* Mevlana. The Great Educator. Mevlana Yilligi, 1963, 24-29.

« Mesnevi Terbiyecisi ve Insanlik Alemi. Anit, 9 (31), Mart 1964, 1-8.
« Ibrahim Efendi Konag1. Oku, (39), Ekim 1964, 16-26.

« Edirne’de Bir Sifahane. Haber Gazetesi, 22 Mart 1965.

« ikbal ve Iman. Yesilay Mecmuasi, 27 Nisan 1965.
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« Biiyiik Kurtarict Yunus. Tiitk Yurdu Yunus Emre Ozel Sayisi, V (319),
Ocak 1966, 24.

* Diinkii ve Bugiinkii Kadn. Tiirk Kadini, 1 (9), Subat 1967, 8-9.
* Biz Neyiz? Tiirk Kadini, (10), Mart 1967, 6-7.

« Insanlari Kusurlar ile Sevelim. Tiirk Kadini, (11-12), Nisan — Mayis
1967,6-7.

« Halk Egitimi. Turk Kadini, 2 (13-14), Haziran — Temmuz 1967,6-8; 6-8.

* Genglerle Bagbasa (Misyoner Teskilati Bagskant Mosyd Kern’e Mektup).
Tiirk Kadini, 2 (15), Agustos 1967, 6-9.

» Diinkii ve Bugiinkii Kadin. Ogretmenler Gazetesi, Aralik 1967.

* Komiinizm ve Maarifimize Diisen Vazifeler. Tiirk Ev Kadinlar1 Dernegi

Seri Konferanslari, (1967), 1968, 5-26.

» Kalkinan Tirkiye’de Egitim ve Genglik (Anket-Roportaj). Hazirlayan:
Neriman [Malkog¢] Oztiirkmen. Ankara, 1968.

« Ikinci Sultan Mehmed Hiikiimdarlik Yolunda. Terciiman Gazetesi, 21

May1s 1969.
* Hiikiimdar ve Mutasavvif Fatih. Terciiman Gazetesi, 22 Mayis 1969.
* Fatih ve Ak Semseddin. Terciiman Gazetesi, 23 Mayis 1969.

« Fatih ve Ak Semseddin Istanbul Yolunda. Terciiman Gazetesi, 24 Mayis
1960.

» Antalya’da Iki Giin. Selale Gazetesi (Antalya), 24 Mayis 1969.

* Fatih Cemiyet Fedaisi. Tercliman Gazetesi, 25 May1s 1969.

* Cadir Gecesi. Terciiman Gazetesi, 26 Mayis 1969.

* Fatih ve Cihad. Terciiman Gazetesi, 27 Mayis 1969.

« Fatih Sultan Mehmed ve Gayesi. Terciiman Gazetesi, 28-31 May1s 1969.

* Genglik Mes’eleleri ve Mes’tlleri. Tirk Ev Kadinlar1 Dernegi Seri

Konferanslari, X111 — XVI (Ankara, 1969). 5-26.
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« Ramazan’a Giris, Islam Dini. Terciiman Gazetesi Inci Ramazan Ilavesi, 1

Kasim 1970.
» Orug. Terciiman Gazetesi Inci Ramazan ilavesi, 6 Kasim 1970.

 Ramazan Hazirliklan ve Kilerler. Terciiman Gazetesi Inci Ramazan ilavesi,

9 Kasim 1970.

« Ramazan’da Sehzidebasi. Terciiman Gazetesi Inci Ramazan ilavesi, 13

Kasim 1970.

« Iftarlar, Teravih ve Mahyalar. Terciiman Gazetesi Inci Ramazan Ilavesi, 16

Kasim 1970.

« Ramazan Eglenceleri, Meddahlar, Ortaoyunu. Terciiman Gazetesi Inci

Ramazan Ilavesi, 20 Kasim 1970.

* Ramazan Eglencelerinde Karagdz. Tercliman Gazetesi Inci Ramazan

[lavesi, 21 Kasim 1970.

* Ramazan ve Bayezid Sevgisi. Tercliman Gazetesi Inci Ramazan Ilavesi, 27

Kasim 1970.
« Bayram. Terciiman Gazetesi inci Ramazan [lavesi, 30 Kasim 1970.
* Milli Kiiltiiriimiiziin Gaflet Mihraklari. Milli Isik, (48-50), 1970.

* Bir Beyannamenin Disiindiirdiikleri. Kubbealt: Akademi Mecmtiasi, 1 (1),
Ocak 1972, 25-28.

« Insan. Kubbealt1 Akademi Mecmiasi, 1 (2), Nisan 1972, 9-13.

* Radovigli Riiveyde Hanim. Kubbealtt Akademi Mecmdasi, 1 (3), Temmuz
1972, 9-16.

* Ciksalin. Kubbealtt Akademi Mecmiuasi, 1 (4), Ekim 1972, 9-12.

Oniigiincii Asir Anadolusunda Tasavvuf ve Hazreti Mevlana. Tiirk Edebiyati
Mevlana Ozel Sayisi, 1 (12), Aralik 1972, 19-23.

* Lituflu Valde. Kubbealt1 Akademi Mecmuast, 2 (1), Ocak 1973, 9-14.

* Ticaret ve Ahlak. Ankara Ticaret Odas1 Dergisi, (4), Nisan 1973, 1-2.

* Zehir Dede. Kubbealti Akademi Mecmiiasi, 2 (2), Nisan 1973,10-17.
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* Ticaret ve Ahlak. Adalet Gazetesi, 5 Mayis 1973.

» Bergamali1 Cevdet Efendi. Kubbealt1 Akademi Mecmiasi, 2 (3), Temmuz
1973, 9-17.

« Kalkinma ve Insan. Ankara Ticaret Odas1 Dergisi, (9), Eyliil 1973.

 Mihver ve Insan IhtiyaCL Kubbealti Akademi Mecmiasi, 2 (4), Ekim 1973,
9-15.

* Mevlana Celaleddin-i Rimi’den Bugiine Kalanlar. Mevlana’nin 700. Oliim

Yildoniimii Dolayisiyla Uluslararasi Mevlana Semineri (15-17 Aralik 1973);
Bildiriler, 110-124.

* Maarifimiz. Ankara Ticaret Odas1 Dergisi, 12 Aralik 1973, 4-6.

+ Kiitle Terbiyecisi Mevlana Celaleddin Rami. Kubbealti Akademi
Mecmtiasi, 3 (1),0Ocak 1974, 9-15.

» Serhli Mesnevi-i Serif. iki Nisan Gazetesi (Van), 19 Ocak 1974.

« Mesnevi Terbiyecisi ve Insanlik Alemi. Tiirk Edebiyati Mevlana Ozel

Sayist, 3 (26-27), Subat — Mart 1974, 10-13; 15-18.

» Tiirk Dilinin Cilesi. Ankara Ticaret Odasi Dergisi, (3-4), Mart — Nisan 1974,

1-5.

* Bir Vak’a. Kubbealti Akademi Mecmuasi, 3 (2), Nisan 1974, 9-13.

« Kalkinma ve Insan. Orta Dogu Gazetesi, 16 Haziran 1974.

* Dervis Yunus. Kubbealti Akademi Mecmiasi, 3 (3), Temmuz 1974, 8-16.

« Bir Atabek’in Oliimii. Kubbealt1 Akademi Mecmdasi, 3 (4), Ekim 1974, 7-
13.

* Dogu ve Bati San’atinin Hareket Noktalari. Kubbealtt Akademi Mecmdast,
4 (1), Ocak 1975, 7-11.

 San’at Gelenegimiz. Kubbealti Akademi Mecmiasi, 4 (2), Nisan 1975, 7-
10.

* San’at Gelenegimiz. Tiirk Kadinlar1 Kiiltiir Dernegi Genel Merkezi Biilteni,

(19), & Mayis 1975, 6-8.
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* Cesnicibasi. Kubbealti Akademi Mecmiiasi, 4 (3), Temmuz 1975, 7-11.
* Takiyef. Kubbealt1 Akademi Mecmiiasi, 4 (4), Ekim 1975, 8-13.
 Aynalar. Kubbealtt Akademi Mecmiasi, 5 (1), Ocak 1976, 7-12.

Hazin Bir Gaflet Ornegi. Kubbealt1 Akademi Mecmfiasi, 5 (2), Nisan 1976,
5-11.

Borek Agaci. Kubbealti Akademi Mecmuasti, 5 (3), Temmuz 1976, 5-9.

» Doktor Halid Sazi Bey. Kubbealti Akademi Mecmtasi, 5 (4), Ekim 1976, 5-
11.

* Tirk Kiiltir ve Medeniyeti (Makaleler). |. C. Yaymlayan: Atatiirk
Universitesi Tiirk Kiiltiir ve Medeniyeti Arastirma Enstitiisii. Ankara 1976 Seving
Matbaasi. 85-153.

» Kahve mi? Cay m1? Hayran m1? Kubbealt1 Akademi Mecmiasi, 6 (1), Ocak
1977,5-10.

» Mustafa. Kubbealt1 Akademi Mecmdast, 6 (2), Nisan 1977, 5-10.
* Dogdugum Ev. Kubbealti Akademi Mecmiasi, 6 (3), Temmuz 1977, 5-9.

« Garb’mn ve Sark’in Elinde Insan. Kubbealt1 Akademi Mecmfiasi, 6 (4), Ekim
1977, 5-9.

 Zerdebiyik Hasan Bey. Kubbealti Akademi Mecmiiasi, 7 (1), Ocak 1978, 5-

* Cemekan. Kubbealt1 Akademi Mecmuasi, 7 (2), Nisan 1978, 5-9.
* Yemin. Kubbealt1 Akademi Mecmuasi, 7 (3), Temmuz 1978, 5-9.

» Havaya Ucgurulan Koprii. Kubbealtt Akademi Mecmiasi, 7 (4), Ekim 1978,
5-10.

* Efendilige Doniis. Kubbealti Akademi Mecmiast, 8 (1), Ocak 1979, 5-9.
« Okiiz Mehmed Pasa. Kubbealt1 Akademi Mecmiasi, 8 (2), Nisan 1979, 5-8.
» Rahmet Kapisi. Kubbealtt Akademi Mecmdast, 8 (3), Temmuz 1979, 5-10.

* Dost. Kubbealt:1 Akademi Mecmuast, 8 (4), Ekim 1979, 5-8.
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» Akbiyik Sultan. Kubbealtt Akademi Mecmiasi, 9 (1), Ocak 1980, 5-8.
* Ne Oldu Bize? Kubbealti Akademi Mecmiiasi, 9 (2), Nisan 1980, 5-8.
* Beyaz At. Kubbealtt Akademi Mecmtasi, 9 (3), Temmuz 1980, 5-9.

« Odenecek Bor¢. Kubbealtt Akademi Mecmasi, 9 (4), Ekim 1980, 5-9.

* [Mektup]. Ahmet Kabakli: Ermeni Cinayetleri ve Biz. Tercliman Gazetesi,

11 Kasim 1980.
» Insansiz Diinya. Kubbealt1 Akademi Mecmdasi, 10 (1), Ocak 1981, 5-11.
» Insan. Tiirk Edebiyati, (89), Mart 1981, 6-7.

« [slam’in D6rt Mevsimi. Kubbealt1 Akademi Mecmiasi, 10 (2), Nisan 1981,
5-13.

* [Akansel Pagsaya Mektup]. Tercliman Gazetesi, 15 Haziran 1981.

« Endiiliis, Gurbette Islam. Kubbealt1 Akademi Mecmdasi, 10 (3), Temmuz
1981, 5-15.

» Miitareke Felaketi ve Sultanahmet Mitingleri. Tiirk Edebiyati, (95), Eyliil
1981, 5-9.

Iki Buguk Asir Evvelki Kazma. Kubbealti Akademi Mecmfasi, 10 (4), Ekim
1981, 5-9.

* Cihada Davet, Kolelikten Efendilige 1400. Yil. Dumlupinar Gazetesi’nin
Ozel Niishasi (Kiitahya), 1981.

« Yarmki Istanbul. Kubbealt1 Akademi Mecmiiast, 11 (1), Ocak 1982, 5-7.
* Yildiz. Kubbealt1 Akademi Mecmiuasi, 11 (2), Nisan 1982, 5-7.
* Feth-1 Miibin. Tiirk Edebiyati, (103), Mayis 1982, 8-9.

* Yalan, Iftira, Intikam. Kubbealti Akademi Mecmfasi, 11 (3), Temmuz
1982, 5-8.

* Baris ve Kavga. Kubbealt1 Akademi Mecmiasi, 11 (4), Ekim 1982, 5-7.

» Fakir Diisen Efendi. Kubbealti Akademi Mecmiasi, 12 (1), Ocak 1983, 5-8.
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» Camlica’daki Evimiz. Kubbealti Akademi Mecmuasi, 12 (2), Nisan 1983, 5-
11.

« Fatih II. Sultan Mehmed ve... Tiirk Edebiyati, (115), Mayis 1983, 14.

* Remziye Hanimefendi. Kubbealtt Akademi Mecmaasi, 12 (3), Temmuz

1983, 5-8.

* Gegmisle Nikah Tazelemek. Kubbealti Akademi Mecmiasi, 12 (4), Ekim
1983, 5-8.

* Gegmisle Nikah Tazelemek. Suffe Kiiltiir ve San’at Yillig1. Istanbul, 1983,
304-306.

* “Yahya Kemal Hakkinda’. Oliimiiniin Yirmibesinci Yilinda Yahya Kemal
Beyatli. Yaymlayan: Tiirk Kiiltlirinii Arastirma Enstitiisii. Ankara, 1983, 219-220.

» Kamil Pasa Harmani. Kubbealt1 Akademi Mecmtasi, 13 (1), Ocak 1984, 5-

* Hanimoglu Mehmed Aga’nin Kizi. Kubbealt1 Akademi Mecmiiasi, 13 (2),
Nisan 1984, 5-7.

+ Samiha Ayverdi’nin Kendi Dilinden Hal Terciimesi. Tiirk Edebiyati
(Samiha Ayverdi Ozel Béliimii), (127), Mayis 1984, 24.

« Mehmed Akif. Tirk Edebiyat: (Simiha Ayverdi Ozel Bolimii), (127),
Mayis 1984, 29.

* Bir Atabek: Nihad Sdmi Banarli. Tiirk Edebiyat: (Sdmiha Ayverdi Ozel
Boliimii), (127), Mayis 1984, 40.

* Yunus Emre. Tiirk Edebiyat1 (Samiha Ayverdi Ozel Béliimii), (127), Mayis
1984, 40.

« Dede Efendi. Tiirk Edebiyat1 (Sdmiha Ayverdi Ozel Béliimii), (127), Mayis
1984, 41.

« Merzifonlu Kara Mustafa Pasa. Tiirk Edebiyati (Samiha Ayverdi Ozel
Béliimii), (127), Mayis 1984, 41.

« Tevfik Fikret. Tiirk Edebiyat1 (Samiha Ayverdi Ozel Boliimii), (127), Mayis
1984, 41.
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* Fatih Sultan Mehmed ve Ak Semseddin. Tiirk Edebiyati (Samiha Ayverdi
Ozel Béliimii), (127), May1s 1984, 46.

« Fatih Sultan Mehmed. Tiirk Edebiyat1 (Sdmiha Ayverdi Ozel Béliimii),
(127), May1s 1984, 52.

« Muhammed Ikbal. Tiirk Edebiyat1 (Sdmiha Ayverdi Ozel Béliimii), (127),
Mayis 1984, 57.

« Kardesim Ekrem Hakki. Tiirk Edebiyat1 (Sdmiha Ayverdi Ozel Béliimii),
(127), May1s 1984, 59.

* Bir Faziletler Zinciri. Kubbealti Akademi Mecmuasi, 13 (3), Temmuz 1984,
7-12.

* O Eller. Kubbealti Akademi Mecmiiasi, 13 (4), Ekim 1984, 5-8.
« Abide Adam. Tiirk Edebiyat1, (134), Aralik 1984, 119.

* O Eller. Suffe Kiiltiir ve Sanat Yilligi, Istanbul 1984 (Necip Fazil
Armagani), 259- 260.

« Fatih II. Sultan Mehmed ve... Kubbealt1 Akademi Mecmuasi, 14 (1), Ocak
1985, 5-7.

* Van Valisi Haydar Bey. Kubbealtt Akademi Mecmiasi, 14 (2), Nisan 1985,

* Ramazan. Tiirk Edebiyati, (139), May1s 1985, 12.
» Siileymaniye Senligi. Bogazigi, (39), Eyliil 1985, 16.

» Kavasin Ayse Hanim. Kubbealti Akademi Mecmiuasi, 14 (3), Temmuz
1985, 5-6.

« Bir Gaflet Ornegi. Kubbealt1 Akademi Mecmiasi, 14 (4), Ekim 1985, 5-6.

e Sultan II. Abdilhamid Devrinden Birka¢ Hatira. Kubbealti Akademi
Mecmiiasi, 15 (1), Ocak 1986, 5-8.

« Hak Rizas1 I¢in. Bogazici, (45), Mart 1986, 28.

e ‘Kur’an Ahlakt Nedir?’. Ahmet Kabakli: Kur’an Ahlaki. Terciiman
Gazetesi, 15 Nisan 1986.
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* Dogum Kontrolii Mevziiunda. Kubbealti Akademi Mecmiasi, 15 (2), Nisan

1986, 5-8.

S5-7.

» Karadeniz Bizimken. Kubbealti Akademi Mecmiasi, 15 (3), Temmuz 1986,

« Egitim Uzerine Bir Sohbet. Tiirk Edebiyati, (155), Eyliil 1986, 8-9.

* Nereden Nereye. Kubbealtt Akademi Mecmiasi, 15 (4), Ekim 1986, 5-8.
« Egitim Meselelerimiz. Tirk Edebiyati, (157), Kasim 1986, 23.

« Mehmed Akif. Mehmed Akif Arastirmalar Dergisi, (1), Aralik 1986, 5.

* Diinyanin Gorlip Gorecegi Tek Efendi Millet. Kubbealti Akademi

Mecmtiasi, 16 (1), Ocak 1987, 5-7.

* Bu Nasil Kral? Tiirk Diinyasi Tarih Dergisi, (1), Ocak 1987, 14-15.

* Miihiircii Rauf Efendi. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (2), Subat 1987, 54-55.
* Ug Beyleri. Tiirk Edebiyati, (160), Subat 1987, 19.

» Tarih ve Gergekler. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (3), Mart 1987, 11.

* Bu Zirh Delinmez. Tiirk Edebiyati, (165), Temmuz 1987, 13-14.

» Tastan Bir Medeniyet Vesikasi. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (4), Nisan

1987, 52.

50.

* Bag Bozumu. Tiirk Edebiyati, (162), Nisan 1987, 8.

* V. Sultan Mehmed Resad. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (5), Mayis 1987, 49-

« Kiramen Katibin. Tiirk Edebiyati, (163), Mayis 1987, 23.

* Hiiseyin’in Anlattiklari. Tiirk Edebiyati, (164), Haziran 1987, 10-11.

* Bey. Kubbealt1 Akademisi Mecmdasi, 16 (3), Temmuz 1987, 5-7.

* Feth-1 Miibine Dogru. Tiirk Edebiyati, (165), Temmuz 1987, 13-14.

* Parcact Mison. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (8), Agustos 1987, 58-59.
* Tiirkiye’de Azinliklar. Tirk Edebiyati, (166), Agustos 1987, 52-53.

* Doktor Ferdinand Pasa. Tiirk Edebiyati, (167), Eyliil 1987, 29-30.
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« Dokuz Kiirklii Asir Efendi. Kubbealti Akademisi Mecmdasi, 16 (4), EKim
1987, 5- 6.

* Ayasofya Efsaneleri. Tiirk Edebiyati, (168), Ekim 1987, 10-11.
* Tugla Harmani. Tiirk Edebiyati, (169), Kasim 1987, 8-9.

* Tiirk Miistemlekeci Olmamistir. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (11), Kasim
1987, 27.

* Tiirklerde ve Batililarda Sanat. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (12), Aralik
1987, 8.

* Sefir ve At Cambaz1. Tiirk Edebiyati, (170), Aralik 1987, 8.

» ‘Nereden Nereye’. Yeni Tiirk Nesri Antolojisi. Hazirlayan: Sikrii Elgin —
Muhtar Tevfikoglu. [Yayinlayan: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi]. Ankara 1987 Ofset
Repromat. 489-491.

* Yahudi’nin Gozii Doymuyor. Kubbealti Akademisi Mecmduasi, 17 (1), Ocak
1988, 5-8.

« Israf. Tiirk Edebiyati, (171), Ocak 1988, 13-14.

* Batinin Taassubu. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (13), Ocak 1988, 8-9.

« Ziyan Ustiine Ziyan. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (14), Subat 1988, 5-8.
* O Tiirk¢e Bilmez. Tiirk Edebiyati, (172), Subat 1988, 8-9.

* Firsat1 Kagiran Bir Turani Kol. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, 2 (15), Mart
1988, 5-6.

« Istanbul Efendisi. Tiirk Edebiyati, (173), Mart 1988, 22-23.
* Hasan Bilali. Kubbealti Akademisi Mecmtiasi, 17 (2), Nisan 1988, 5-7.
+ Umit Burnu. Tiirk Edebiyati, (174), Nisan 1988, 9-10.

« Hakkimiz Kalan Ulkeler. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (16-17), Nisan —
Mayis 1988, 23; 25-27.

« Kavas Ilyas Aga. Tiirk Edebiyati, (175), May1s 1988, 11-12.

« Itaat. Tiirk Edebiyat1, (176), Haziran 1988, 12-13.
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* Vatan Benim Cebimdir. Tiirk Edebiyati, (177), Temmuz 1988, 14.

* Kible ve Kiblesizler. Kubbealtt Akademisi Mecmuasi, 17 (3), Temmuz
1988, 5-7.

* Yedi Buguk Kurus. Tiirk Edebiyati, (178), Agustos 1988, 11.

* Kirik Tugla. Tiirk Edebiyati, (179), Eyliil 1988, 16.

* Rodoslu Hanim. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (21), Eyliil 1988, 56.
* [Mektup]. Terciiman Gazetesi, 1 Ekim 1988.

* Bes Ekmek, Bes Peynir. Tiirk Edebiyati (Sdmiha Ayverdi’nin 50. Sanat
Y1), (180), Ekim 1988, 39-41.

» Efsane Kahramani. Tiirk Edebiyati (Samiha Ayverdi’nin 50. Sanat Yili),
(180), Ekim 1988, 49.

* Hancr’dan. Kubbealti Akademi Mecmias1 (Yaz1 Hayatinin 50. Yilinda
Samiha Ayverdi Hatira Sayisi), 17 (4), Ekim 1988, 8.

* Bir Mektuptan. Kubbealti Akademi Mecmuasi (Yazi Hayatinin 50. Yilinda
Samiha Ayverdi Hatira Sayis1), 17 (4), Ekim 1988, 144.

 Bir Sohbet. Kubbealti Akademi Mecmuasi (Yazi Hayatinin 50. Yilinda
Samiha Ayverdi Hatira Sayisi), 17 (4), Ekim 1988, 159-165.

+ Miilakatlar. Kubbealti Akademi Mecmiuas1 (Yazi Hayatinin 50. Yilinda
Samiha Ayverdi Hatira Sayisi), 17 (4), Ekim 1988, 167-174.

* TR.T. Umum Miidiirii'ne. Kubbealt1 Akademi Mecmias: (Yaz1 Hayatinin
50. Yilinda Samiha Ayverdi Hatira Sayisi), 17 (4), Ekim 1988, 186-188.

Turizm Bakani’na. Kubbealti Akademi Mecmiiast (Yazi Hayatinin 50.

Yilinda Samiha Ayverdi Hatira Sayisi), 17 (4), Ekim 1988, 189-191.

* Muhtelif Devlet Biiyiikleri’ne Yazilmistir. Kubbealti Akademi Mecmiiasi
(Yazi Hayatinin 50. Yilinda Samiha Ayverdi Hatira Sayisi), 17 (4), Ekim 1988, 192-
195.

* Paga Kizi. Tiirk Edebiyati, (181), Kasim 1988, 13-15.

* Muharebeler. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (24), Aralik 1988, 16-17.
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* Acayip Bir Mantik. Tiirk Edebiyati, (182), Aralik 1988, 13-14.

* Citi Eski Yerine Getir. Kubbealti Akademisi Mecmiasi, 18 (1), Ocak 1989,

5-8.

* Oku ve Diisiin. Tiirk Edebiyati, (183), Ocak 1989, 10-11.

* Diiy(in-1 Umumiye. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (26), Subat 1989, 47-48.

* Diinlimiiz ve Bugiiniimiiz. Tiirk Diinyas: Tarih Dergisi, (27), Mart 1989, 4-
6.

* Kaplica Mes’elemiz. Tiirk Edebiyati, (185), Mart 1989, 13-14.

» Zaferlerin Rihu Olan Adalet. Kubbealti Akademisi Mecmaasi, 18 (2),
Nisan 1989, 5-9.

* Yakin Tarihten Birkag¢ Cizgi. Tiirk Edebiyati, (186), Nisan 1989, 11-12.
» Zenginlik Nedir? Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (30), Haziran 1989, 61-62.
* Ne Diye Onlara Benziyoruz? Tiirk Edebiyati, (188), Haziran 1989, 12-13.

* Yabancilar ve Biz. Kubbealti Akademisi Mecmdaasi, 18 (3), Temmuz 1989,
5-7.

* Babali Arap Olduk. Tiirk Edebiyati, (189), Temmuz 1989, 12.

« Bir Tarihi Thanet ve Seccade. Tiirk Diinyas: Tarih Dergisi, (31), Temmuz
1989, 64.

* Cesme Yalagindaki Cocuk. Tiirk Diinyast Tarih Dergisi, (32), Agustos
1989, 61-62.

* Baron Haussman. Tiirk Edebiyati, (190), Agustos 1989, 25.

* Bir Dahi Hiikiimdar, Yavuz Sultan Selim. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (33),
Eyliil 1989, 61-62.

* Aldanan Bir Bulgar Bagbakani. Kubbealti Akademisi Mecmdaasi, 18 (4),
Ekim 1989, 5-9.

* Tahkik ve Taklit. Tiirk Edebiyati, (193), Kasim 1989, 7.

+ Abide Adam. Kubbealti Akademisi Mecmiasi, 19 (1), Ocak 1990, 5-7.
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« Giilmek Mecbiridir Alkis da Oyle... Tiirk Edebiyat1, (195), Ocak 1990, 11-
12.

* Hatalarimiz. Kubbealt1 Akademisi Mecmuasi, 19 (2), Nisan 1990, 5-11.
* Fakrii’d — Dem. Tiirk Edebiyati, (198), Nisan 1990, 9-10.

Gormedigim Kafkasya ve Gordiigiim Kafkasyalilar. Tiirk Edebiyati, (199),
Mayis 1990, 10-13.

 Kadin-Erkek. Tiirk Edebiyati, (200), Haziran 1990, 20-21.

» Vatan Topragini Niifus Tutar. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (42), Haziran
1990, 41.

* Tiirk ve Temizlik. Tiirk Edebiyati, (201), Temmuz 1990, 9-10.

« Islamin Kizilelmasi. Kubbealt1 Akademisi Mecmfasi, 19 (3), Temmuz

1990, 5-10.
* Terzi Zina. Tirk Edebiyati, (203), Eylil 1990, 9-12.
» Hala Ayn1 Korku. Tiirk Edebiyati, (204), EKim 1990, 12-13.

» Sakat Dogmus Cocuk: Amerika. Kubbealti Akademisi Mecmiasi, 19 (4),
Ekim 1990, 5-8.

* Sakat Dogmus Cocuk: Amerika. Tiirk Edebiyati, (205), Kasim 1990, 10-11.
» Nakis Isleyen Kadin. Tiirk Edebiyati, (206), Aralik 1990, 10-12.

* Antikac1 Akkavi. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (48), Aralik 1990, 13-14.

* Bahri Bey. Kubbealt1 Akademisi Mecmiasi, 20 (1), Ocak 1991, 5-12.

* Sarayli Hanim. Tiirk Edebiyati, (207), Ocak 1991, 10-12.

» Ekmek. Tiirk Edebiyati, (208), Subat 1991, 13-14.

* Papaz Osep’in Kilisesi. Tiirk Edebiyati, (209), Mart 1991, 19-21.

* Tedbir ve Takdir. Kubbealt1 Akademisi Mecmiasi, 20 (2), Nisan 1991, 5-7.
« Adem Aga’nin Bostan1. Tiirk Edebiyati, (210), Nisan 1991, 8-9.

« Herseyin Bas1 Insan. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (54), Haziran 1991, 59.

* Bu Nasil Osmanlilik? Tiirk Edebiyati, (213), Temmuz 1991, 12-14,
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* Vahan Efendi. Tiirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (55), Temmuz 1991, 38-40.

« Hilal ve Salip. Tiirk Edebiyati, (214), Agustos 1991, 12.

» Arkamizda Donen Dolaplar. Tiirk Edebiyati, (215), Eylil 1991, 15-17.

* Bizans Bogazi¢i’ni Taniyamadi. Tiirk Edebiyati, (216), Ekim 1991, 11-12.

* Bu Nasil Osmanlilik. Kubbealt1 Akademisi Mecmiasi, 20 (4), Ekim 1991,
5-11.

» Kadin-Erkek. Tiirkiye Aile Yilligi, 1990. Ankara 1991 Basbakanlik Aile
Arastirma Kurumu Baskanligi, 313-314.

* Bizans’in Mezar Tas1. Kubbealtt Akademisi Mecmdasi, 21 (1), Ocak 1992,
5-7.

* Kagit¢1 Ali Bey. Tiirk Diinyasi Tarih Dergisi, (63), Mart 1992, 27-30.

* Ne Diye Onlara Benziyoruz. Kubbealt1 Akademisi Mecmiiasi, 21 (2), Nisan
1992, 5-7.

Deger mi Idi? Tirk Diinyas1 Tarih Dergisi, (66), Haziran 1992, 55-56.
« {talya. Kubbealt1 Akademisi Mecmias1, 21 (3), Temmuz 1992, 5-7.

» Mustafa’nin Toplari. Tirk Diinyasi Tarih Dergisi, (67), Temmuz 1992, 15-

16.

» Kahramanlar. Tiirk Diinyas: Tarih Dergisi, (69), Eyliil 1992, 57-58.

* Ezeli Dostlar. Kubbealt1 Akademisi Mecmiasi, 21 (4), Ekim 1992, 5-8.

* Bagdat. Tiirk Diinyas:1 Tarih Dergisi, 6 (71), Kasim 1992, 15-18.

» Kahraman Baba — Ogul. Tiirk Diinyas: Tarih Dergisi, 6 (72), Aralik 1992,
39-40.

* Dogrusunu Tarih Soyler. Kubbealti Akademisi Mecmiasi, 22 (1), Ocak
1993, 5-7.

* Torunlarina Vasiyetleri. Kubbealti Akademisi Mecmtiasi, 22 (2-3), Nisan-
Temmuz 1993, 5-7.

« Inkirazin Céresi Zuliim Degildir. Kubbealti Akademisi Mecmiiasi, 22 (4),
Ekim 1993, 5-8.
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* Cemale Cagrilanlar. Kubbealti Akademisi Mecmiasi, 23 (1), Ocak 1994, 5-

* Bugiinkii Karagoz. Tirk Edebiyati, (245), Mart 1994, 24-25.
» Kavafin Ogullari. Kubbealti Akademisi Mecmiasi, 23 (2), Nisan 1994, 5-9.

» Samiha Ayverdi’den Cocuklarimiza. Kubbealti Akademisi Mecmiasi, 23

(2), Nisan 1994, 10-11.
* Medeniyet. Kubbealtt Akademisi Mecmiasi, 23 (3), Temmuz 1994, 5-8.

* Tantavi’nin Bahgesi. Kubbealtt Akademisi Mecmuasi, 23 (4), Ekim 1994, 5-

e ‘Cirpic’, ‘Kanlica’. -Samiha Ayverdi (1906-1993). Istanbul Ufku-
Giildeste. Hazirlayan: Necat Birinci. Yaymlayan: Tiirk Kiiltlirtine Hizmet Vakfi.
Istanbul 1994, 194-200.

* Yangin. Kubbealti Akademisi Mecmiasi, 24 (1), Ocak 1995, 5-7.
* Kizil Elma. Kubbealtt Akademisi Mecmuasi, 24 (2), Nisan 1995, 5-7.

» Hala Ayni1 Korku. Kubbealti Akademisi Mecmuasi, 24 (3), Temmuz 1995,

5-8.

» Utantyorum. Kubbealti Akademisi Mecmuasi, 24 (4), Ekim 1995, 5-6.

* Ethem Aga. Kubbealti Akademisi Mecmuiasi, 25 (1), Ocak 1996, 4-7.

* Miihiircii Rauf Efendi. Kubbealti Akademisi Mecmiiasi, 25 (2), Nisan 1996,
5-9.

« iki Vali — Iki Diinya. Kubbealt1 Akademisi Mecmuasi, 25 (3), Temmuz
1996, 5-7.

* Hirs1iz Var, Hirsiz Var, Hirsiz Var! Kubbealti Akademisi Mecmiuasi, 25 (4),
Ekim 1996, 7-8.

Fatih Sultan Mehmed’den Sonra. Kubbealti Akademisi Mecmiuasi, 26 (1),
Ocak 1997, 5-6.

« Isgal. Kubbealt1 Akademisi Mecmiasi, 26 (2), Nisan 1997, 5-7.
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* Ni¢in Akinci Olduk? Kubbealti Akademisi Mecmaasi, 26 (3), Temmuz
1997, 5-8.

* Dost Ac1 Soyler. Kubbealti Akademisi Mecmiasi, 26 (4), Ekim 1997, 5-8.

+ ‘1959 Seb-i Ariis Konferansi’. Mevlana ile llgili Yazilardan Seg¢meler.
[Yayinlayan: Milli Egitim Bakanlig1], Istanbul 1997, 37-42.

* Samiha Ayverdi’nin Sohbetlerinden. —Sdmiha Ayverdi- Tiirk Kiiltiiriine
Hizmet Edenler, 1 (Panel, 30 Nisan 1994). Yayinlayan: Tirk Kadmlar1 Kiiltiir
Dernegi. Istanbul 1997 Ozal Matbaas1. 17-20.

« ‘Altin Ogiitler’. —Samiha Ayverdi- Tiirk Kiiltiirine Hizmet Edenler, 1.
(Panel, 30 Nisan 1994). Yayinlayan: Tiirk Kadinlar1 Kiiltiir Dernegi. Istanbul 1997
Ozal Matbaas1. 64-65.

* ‘Kur’an Ahlaki Nedir?’. — Kemal Y. Aren: Samiha Ayverdi’nin Eserlerinde
Ahlak. Nesreden: Kubbealti Akademisi Kiiltiir ve Sanat Vakfi. Istanbul 1997 Ozal
Matbaasi. 159-165.

* ‘Vasiyet’. — Kemal Y. Aren: Sadmiha Ayverdi’nin Eserlerinde Ahlak.
Nesreden: Kubbealt: Akademisi Kiiltiir ve Sanat Vakfi. Istanbul 1997 Ozal Matbaast.
166-167.

* Ramazan. Tirkevi, (17), 1997, 6-7.

» Miilakatlar1 Takdim. Kubbealti1 Akademisi Mecmuast, 27 (1), Ocak 1998, 5-

 -Sayin Giizide Hanimefendi’ye.- Kubbealt1 Akademisi Mecmiasi, 27 (1),
Ocak 1998, 6.

* Miilakat. Kubbealti Akademisi Mecmiasi, 27 (1), Ocak 1998, 7-8.
* Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmuasi, 27 (2), Nisan 1998, 5-6.
» Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmuasi, 27 (3), Temmuz 1998, 5-6.
* Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmuast, 27 (4), Ekim 1998, 5-9.
 Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmiiasi, 28 (1), Ocak 1999, 5-7.

» Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmiuasi, 28 (2), Nisan 1999, 5-6.
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» Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmuasi, 28 (3), Temmuz 1999, 5-7.
* Miilakat. Kubbealti Akademisi Mecmiasi, 28 (4), Ekim 1999, 5-8.

» Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmiasi, 29 (1), Ocak 2000, 9-12.

» Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmuasi, 29 (2), Nisan 2000, 7-8.

[Kubbealti Akademik Seminerleri]. Kubbealti Akademisi Mecmiasi, 29 (2),
Nisan 2000, 9-12.

» Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmtasi, 29 (3), Temmuz 2000, 6-9.
» Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmuasi, 29 (4), Ekim 2000, 7-10.

* Miilakat. Kubbealti Akademisi Mecmiiasi, 30 (1), Ocak 2001, 6-8.

* Miilakat. Kubbealti Akademisi Mecmasi, 30 (2), Nisan 2001, 6-12.

* [Tirk Edebiyati Vakfina Cevap]. Kubbealti Akademisi Mecmiasi, 30 (2),
Nisan 2001, 13-14.

* Miilakat. Kubbealti Akademisi Mecmiasi, 30 (3), Temmuz 2001, 4-8.
* Miilakat. Kubbealti Akademisi Mecmiasi, 30 (4), Ekim 2001, 6-7.
« Fatih Sultan Mehmed ve Gayesi — Oncesi ve Sonrasi ile Trabzon’un Fethi:

‘Feth’in 540. Yili Anisina’. Yayimlayan: Trabzon Belediyesi. Ankara 2001.
119-127.

 Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmuast, 31 (1), Ocak 2002, 6-8.

* Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmiuasi, 31 (2), Nisan 2002, 6-7.

» Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmtasi, 31 (3), Temmuz 2002, 6-7.
» Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmtasi, 31 (4), Ekim 2002, 7-8.

* Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmuasi, 32 (1), Ocak 2003, 7-13.

* Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmuast, 32 (2), Nisan 2003, 7-8.

* Miilakat. Kubbealt: Akademisi Mecmuast, 32 (3), Temmuz 2003, 6-7.
» Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmtasi, 32 (4), Ekim 2003, 7-9.

* Miilakat. Kubbealti Akademisi Mecmasi, 33 (1), Ocak 2004, 7-9.
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* Miilakat. Kubbealti Akademisi Mecmiasi, 33 (2), Nisan 2004, 7-8.

» Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmuasi, 33 (3), Temmuz 2004, 7-11.
 Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmuasi, 33 (4), Ekim 2004, 9-15.

» Miilakat. Kubbealt1 Akademisi Mecmtiasi, 34 (1), Ocak 2005, 7-9.

* Ylnus Aga’nin SoOyledikleri. Kubbealti Akademi Mecmiast (Samiha
Ayverdi Hatira Sayist), 34 (2), Nisan 2005, 9-15.

* Bu Nasil Osmanlilik. Tiirk Edebiyat1 Aylik Fikir ve Sanat Dergisi (Bir
Kadm... Bir Yiizyil... Samiha Ayverdi), (379), Mayis 2005, 6-8.

* Samiha Ayverdi’den Mektuplar. Tirk Edebiyati Aylik Fikir ve Sanat
Dergisi (Bir Kadin... Bir Yiizyil... Samiha Ayverdi), (379), Mayis 2005, 41-43.

« Samiha Ayverdi’nin Vasiyetlerinden. Merhaba (Kubbealti Akademi
Mecmiiasi’nin Eki) (Sdmiha Ayverdi Ozel Sayis1), (31), ilkbahar 2005, 48-49,

Samiha Ayverdi’den Nasihatler. Merhaba (Kubbealtt Akademi Mecmiasi’nin
Eki) (Samiha Ayverdi Ozel Sayis1), (31), ilkbahar 2005, 50-51.

* Biliyor muyuz?.. Kubbealti Akademi Mecmiiasi, 34 (3), Temmuz 2005, 7-9.

 Asirlar Boyunca Neler ve Neler. Kubbealti Akademi Mecmiasi, 34 (4),
Ekim 2005, 7-12.

« Hal Terciimesi. Bize Gore (Dogumunun 100. Yilinda Sdmiha Ayverdi Ozel

Sayist), 15 Kasim 2005, 3.
» Tiirk¢e’nin Cilesi. Kubbealtt Akademisi Mecmiasi, 35 (1), Ocak 2006, 7-9.
* Hep Tek Basina. Kubbealt1 Akademisi Mecmiiasi, 35 (2), Nisan 2006, 7-10.

* Ah Su Ermeniler. Kubbealti Akademisi Mecmdasi, 35 (3), Temmuz 2006,
7-10.

* Yahtdiler. Kubbealt1 Akademisi Mecmiasi, 35 (4), Ekim 2006, 7-11.

* ‘Mesihpasa Imami’. -Fatih- Edebiyatimizda Fatih. Yaymmlayan: Fatih
Belediye Bagkanlig1. istanbul 2006 Ayrint1 Tasarim. 56-58.ss.

» ‘Saheste Kalfa’nin Evi’. -Topkapi- Edebiyatimizda Fatih. Yayimlayan:
Fatih Belediye Baskanlig1. istanbul 2006 Ayrint1 Tasarim. 185-194.
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« Bir Vatikan Mensubunun Istegi Uzerine, Kubbealt1 Akademi Mecmias1, 36
(1), Ocak 2007, 7.

* Medeniyet, Kubbealtt Akademi Mecmtiasi, 36 (2), Nisan 2007, 7.

« Tiirkler ve Iman Hayat1, Tiirk Edebiyati, (402), Nisan 2007, 66-67.

« iki Aziz Dost Simiha Ayverdi ve Nihad Sami Banarli, Kubbealt: Akademi
Mecmiiasi, 36 (3), Temmuz 2007, 5.

« Insan, Kubbealt1 Akademi Mecmias1, 36 (4), Ekim 2007, 7.

« Ismail Day1 Efendi, Kubbealt1 Akademi Mecmfasi, 37 (1), Ocak 2008, 7-
13.

* Yanlisimiz, Kubbealti Akademisi Mecmuasi, 37 (2), Nisan 2008, 7-9.

 Fatih ve Rumeli Hisari, Kubbealt1 Akademi Mecmiasi, 37 (3), Temmuz
2008, 7-9.

* Biiyiik Terbiyeci Mevlana, Kubbealtt Akademisi Mecmuasi, 37 (4), Ekim
2008, 7-11.

* Yirminci Asrin Yiiz karasi. Kubbealti Akademisi Mecmtiasi, 38 (1), Ocak
2009, 7-10.

2.3. Edebi Kisiligi

Kiiltiirlii bir ailenin igerisinde biiyliyen ve egitim hayatinda dini, tasavvufi,
tarihi, felsefi konularda ayni zamanda edebiyat ve gilizel sanatlar alaninda da
caligmalarda bulunan Samiha Ayverdi, Ken’an Rifdi’nin dergdhina girmesinden

sonra yazi hayatini tasavvuftan aldigi giicle daha da zenginlestirmis ve eserlerine bu

zenginligi yansitmistir.

Istanbul’un Sehzadepasa semtinde gdrkemli bir konakta yasayan Ayverdi,
konak hayatini, Osmanli yasam bigimini aym zamanda Istanbul’'un mimarisinden
yararlanarak Istanbul’un tarihini eserlerinde kaleme almistir. Boylece eserlerinde ele
aldig1 ana tema Istanbul’a olan sevgisi, Osmanli hayati, aristokrat yasam tarzi,
batililasma, dini unsurlar, tasavvufi ve ilahi konular iizerindedir. Insam, hayat1 her
yoniiyle ele alarak bir¢ok farkli tiirde edebi eserler ortaya koymustur. Toplumsal

meselelere, toplumdaki yozlagmalara, batililasma c¢abalarina, kiiltiir arayislarina
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eserlerinde yer vererek insanliga dogru yolu gostermek ilk gayesi olmustur. Islam
tasavvufunu, ilahi aski eserlerinin odak noktasi yapan Samiha Ayverdi konu olarak
insan1 ve Hakki ele alarak diger romancilardan farkli bir anlayis ve fikir gelistirerek
On plana ¢ikmistir. Romanlarinda ask, mutasavvif insan, Hak kavramlarin1 ustalikla
ve titizlikle ele alarak madde ve mana arasindaki gelgitligi, tezatlig1 degerlendirerek
manay1, sahsiyeti, yabancilasmanin tam aksine yerliligi savunarak tiim insanliga

rehberlik etmeye ¢alismistir.

1951 yilinda “Ken’an Rifai ve 20. Asirda Mislimanlik” adl1 eseri ile Ken’an
Rifai’ye olan bakis agisini yansitmistir ve bu sayede sahip oldugu edebi durusu
okuyucuya hissettirmistir. Bu noktada izzet Melih Devrim, 1952 tarihli Yeni Sabah
gazetesinde su sozlere deginerek Samiha Ayverdi’nin Ken’an Rifai’den etkilendigini

ifade etmistir:

“Samiha Hamim'in hiilyali gozlerinde mistik ask ve feragdtini, kdindta
yiiksekten bakisini, derini ates ocagindan gelen niuiru gortirsiiniiz. O konusurken ve
yazarken, mevzii ne olursa olsun daima ‘miirsid’inin tesivi altindadir. Siikiitunda,

istigrakinda dahi rithdniyet sezilir.” (Sigsman, 2009: 35).

Samiha Ayverdi’nin hikaye tiiriinde tek bir eseri olan “Mabedde Bir Gece
(1940)” hikayesinde tasavvufi unsurlar géze ¢arparken ayni zamanda madde ve mana
zenginligine de yer verilmistir.

Ilk hikdye olan ‘Mdbedde Bir Gece’ tamamen tasavvuftur. Sultan Veled’in
‘Askndme’si gibi mevzua ¢ok kuvvetli bir ask ile girilmistir. Vakanin iki bekgi
ile bir meczubdan ibaret olan eshast ‘ilm-i zdahir’ ile ‘ilm-i batin’ yahut ‘akl’
ile ‘nefs’i pek giizel remzetmislerdir... Samiha Ayverdi bu baslik altinda
topladigi hikdyelerinde bize binlerce senelerden beri biiyiik dimaglarin nesirle,
siirle, miusiki ile, tabiatla, askla, hicranla, elemle terenniim eyledikleri biiyiik
sark felsefesinin zevahir ¢aliliklarina gizlenmis (hakikat kaynaklarini) arz

ediyor. Gegmig ve gelecek ehl-i ask kafilesi arasinda bu degerli Tiirk kadininin
bir mevkii olduguna ve olacagina siiphe etmiyorum. (Sigsman, 2009: 28).

Tasavvufi konulara yer veren Samiha Ayverdi, mensur siirlere de yer
vermistir. Bu siirlerde Allah, Hak, kainat, insan, ilahi agk gibi konulara deginmistir.
Makale ve deneme tiirlerine de yer veren Samiha Ayverdi, egitim, sanat, tarih ve
Istanbul’u tema olarak islemistir. Konak hayatim c¢ok iyi bilen, Istanbul
hanimefendisi Ayverdi hatira alaninda da eserler vermistir. Gerek konak hayati
gerekse ¢ocukluktan genclik, egitim ve yetistigi tim ¢evreyi tasvir ederek eserlerinde

o donemin tiim sahnelerini hissettirmeyi ihmal etmemistir. Biyografi ve otobiyografi
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tirlerinde de ornekleri olan Sdmiha Ayverdi, bu tiirlerde Mevlana, Mehmet Akif
Ersoy gibi 6nemli kisileri ele almistir. Yazdig1 gezi yazilarina baktigimizda daha ¢ok
dogu bat1 karsilastirmasi yaparak Tiirk meselesi iizerine durdugunu ayrica gezdikleri
yerlerde ne tiir Tiirk mimarisine yer verildigini eserlerinde detayli bir sekilde ele
alarak okuyucuya yansittigini goérmekteyiz. Mektup tiiriinde eserlere yer veren
Samiha Ayverdi yazdigi mektuplarda anneliginden, i¢ diinyasindan tiim igtenligiyle
bahsetmistir. Tiim bunlarin disinda Samiha Ayverdi sadece kitap yazmakla kalmayip
bunun disinda Terciiman, Kubbealti1 Akademi, Tiirk Yurdu gibi dergi ve gazetelerde

de yazilar1 mevcuttur (Apaydin, 2014: 8).

Eserlerinde maddeden ¢ok mananin 6nemine vurgu yaparak okuyucuyu bu
noktada diisiindiirmeye ¢alismistir. istanbul Ansiklopedisi tarafindan gerceklestirilen
bir ankette Samiha Ayverdi anketi cevaplayarak bu ankette eserler yazmasinin
nedenini su ifadelerle agiklamistir:

Eserlerimi yazdirtan sdika gelince, toprak altina gomiilmiis bir tohumun
zamani gelince inkisafi nevinden, giiniin birinde kendimi bu tarlada stirmiis
buldugum zaman buna ben de sastim. Ezel tasarrufu beni o tarlamin bir

kosesine gommiis olabilir; fakat onun siiriip gelismesinin sdiki, lutfedin de
benim sirrim olarak yine bende kalsin. (Kogu, 1979: 998).

Samiha Ayverdi, eserlerini yazmaya baglamasinda onu tesvik eden kisinin

Ken’an Rifai oldugunu su ifadelere yer vererek izah etmeye ¢alismistir:

Olmaz olur mu?.. Farz edelim ki oniintizde bir piyano var ve diinya
kompozitorlerinin sdaheserlerini havi bir nota yigni... Siz kendi kendinize
hi¢bir sey bilmeden bu piyanoda, bu notalar: ¢alabilir misiniz? Elbette hayir...
Su halde bir insan da kendi mandsini konusturabilmek i¢in, onu kendisine talim
edecek bir iistada muhtactir. Insan kendi kendine herkesten yakin oldugu
halde, en uzak oldugu kiymet yine kendisidir. Bindenaleyh kendini kendine

gosterecek bir hocaya ihtiyact vardwr. Bu en biiyiik zarurettir. (Sisman, 2009:
27).

Samiha Ayverdi’'nin yazmaya olan ilgi ve alakasinin asil nasil olustugunu ve

yazi hayatinin nasil basladigini verdigi su ifadelerden anlamak miimkiindiir:

“Bana ilk defa yazma arzusunu ilham eden sey nedir bilir misiniz? Bir giin
prensip ve duygularima hi¢ uymayan bir kitap okumugstum. Bu kitabi okur okumaz,
orada kanaatime aykirt gelen seyleri reddedebilmek i¢in kaleme sarildigimi gayet iyi

hatirliyorum.” (Binark, 2007: 19).
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Dr. Agah Oktay Giiner’in Samiha Ayverdi’nin yazi hayatina nasil basladigina

dair sordugu soruya Ayverdi su sekilde yanit vermistir:

“...Neden roman yazarligina basladiniz diye kendilerine sordugumda bu bir
reaksiyondu dediler. Beni rencide eden bir yazi okumustum. Aksuldmel olarak kiiciik
bir plan hazirladim, yazmaya basladim. Sonra da kdlem elimden diismedi.” (Giiner,

1986: 51).

Samiha Ayverdi, eserlerinde tasavvufi bir dil ve iislup tercih ederek kendine
has sade bir anlatimla okuyucuya mesaj vermeye calismistir. Zaman zaman anlatimi
zenginlestirmek adina sanatsal sOyleyislere de yer vererek eserlerini daha akici ve
stiriikleyici hale getirmistir. Sahip oldugu tasavvuf kiiltiiriinii nesillerce aktarabilmek
adina edebiyat1 bir arag¢ olarak kullanmistir. Onun din ve tasavvuf konusunda sahip
oldugu anlayis1 anlamak adma Ibrahim Efendi Konagi adli eserinde yaptigi
aciklamalara bakmak yerinde olacaktir:

Caglarin istidat ve talepleri yatagindan akip, beraberinde ezeli ve ilahi
hakikatler siiriikleyip getirmis olan o nebilerin beseriyete sunduklar: kivam ve
nizam, insanoglunun imani ve dini olmugstur. Fakat din, ne sadece bir sezgi ve
tefekkiir ne de ibadet ve ameldir. Din doktrin bakimindan éyle bir hakikatler
sistemidir ki, hulisla iltizam ve hakkiyla idrak edildigi takdirde, sahsiyeti
degistirip diger bir hdle koymak tesir ve kudretine haiz olan bir ildhi
heyecandr. Insan fitratinin, insan yaratilisimin tabii hatta zaruri bir icabi olan
bu duyguya sanat, hamadset, ferdgat, ask, iimit ve saadet sevkinin bir sentezi
olan yiiksek bir meyil ve tahassiis sahikasi da denilebilir. (Ayverdi, 2006a:

138) ifadesinde bulunarak dinin, inanmanin insan fitrat1 geregi bir ihtiyag
oldugunu savunmustur.

“Din, cemiyetleri topyekiin yiikseltip degistirerek, kurdugu hayat sisteminden,
iradeli, seciyeli, ferdgatli kiitleler meydana c¢itkarmigtir. ” (Ayverdi, 2006a: 139)
ifadesiyle de bu zaruri ihtiyacin cemiyetleri daha da gii¢lendirdigini belirtmistir.

Eserlerinde her firsatta toplumu bilinglendirmek adina nasihat ve uyarilarda
bulunarak bunu kendine gorev edinmistir. “ Simdi giiriil giiriil aktigi gériilmekte olan
bu nehrin, yakin zamanlarda suyu bastan ve tamamen kesilecek, béylece de ortada
bombosy bir dere yatag: ile cehalet ¢akillarindan ve taassup tasarlarindan baska bir
sey kalmayacaktir.” (Ayverdi, 2006a: 141) diyerek toplumlarin dini, manevi
degerlerine sahip ¢ikmadig vakit cehalete kendilerini teslim etmekten baska bir ¢ikar

yol bulamayacaklarini ifade etmistir. Cilinkii ona gore dini, manevi degeri olmayan
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bir cemiyet icten ige huzursuzluk yasayacak hatta yok olacaktir. Onun hedefledigi ve
deger verdigi ilahi agktir ve Hak agki icin yapilan ibadet kiymetli olandir.
Adam avug¢ agan fakire sadaka verir; fakat karghg“mda va kazadan korunmak
timidi, ya da sevap kazanmak dilegi vardwr. Ibadet eder; yine karsiiginda
cennete girmek ya da cehennemden kurtulmak endisesi gizlidir. Yok, bunlar
benim isime gelmez. Ben bu c¢esit dindarligi istemiyorum. Onu evvela bir
iskence aleti gibi dort tarafindan sikistiran taassup ve menfaat baglarindan

¢oziin, nefes aldirin. (Ayverdi, 2021: 81) ifadeleri de onun bu diisiincelerini
kanitlar niteliktedir.

Ayverdi’nin eserlerinde kullandig: iislup ile ilgili Halil A¢ikgdz su ifadelere

yer vermistir:

1 Her ibarenin miisiki degeri yani dhenk goz oniinde bulundurulmugtur.
2. Her ciimle gramerce dogru ve mantikidir

3 Her ciimle ve ibarenin manasi ac¢ik ve bellidir.

4, Dilin her tirlii edebi kullanislarina elverisi estetik yapisindan

olabildigince istifade edilmistir (A¢ikgdz 1988: 42).

Her ne kadar uzun climlelere ve s6z sanatlarina yer verse de okuyucu
stkilmadan akici bir sekilde anlayarak eserlerini okumaktadir. Kendine has bir tarzi,
tislubu ve kendine has sozciikleri ilk bakista goze ¢arpmaktadir. Okuyucu gecmis ile
bugiin arasinda bag kurarak binlerce sene evvelki kiiltiir mirasini1 giinlimiize kadar

tasiyabildigini hissetmektedir.

Samiha Ayverdi sadece roman yazmakla kalmamis, ayni zamanda hikaye,
mektup, biyografi, tarih, sohbet, makale gibi birgok farkli tiirlerde de eserler vermeyi
thmal etmemistir. Edebi kisiliginin olusmasinda ilk basamak 1938 yilinda
yayimlanan ilk kitab1 “Ask Budur” adli eserdir. Bu eser roman tiiriinde yazilmstir.
Bu eserin 6nemli bir 6zelligi iki yazara sahip olmasidir. Bunlardan ilki eseri yazmaya
baglayan Semiha Cemal iken Oliimii sonrasi eseri tamamlayan Samiha Ayverdi

olmasidir. Bu kitap ilahi aski tema edinmektedir (Deliorman, 2004: 176).

1946 yilina dek eser yazma konusunda oldukg¢a aktif olmustur. Roman
disinda hikaye, siir de yazarak cesitliligi arttirmistir. Eserlerinde hakim oldugu
anlayis Islam tasavvufudur. Ta ki 1951 yilina kadar ele aldig: ilahi ask konulu
benzerlik gosteren temalar giderek yerini tarihi meselelere birakmistir. Ancak bu
tasavvuftan vazgectigi anlamina gelmez. Tasavvufi diisiince yine hakimdir. Ruh

giizelligi, mananin maddeden daha degerli olusu yine karsimiza ¢ikmaktadir. Sade
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bir dil ve anlatim ile anlasilir ciimleler goze carpmaktadir. Eserlerinde akiciligi hi¢
kaybetmemistir. Tiirk Islam tasavvufunda &nemli bir sahsiyete sahip miitefekkir
Samiha Ayverdi, eserlerinde insani1 ve Allah’1 ele alarak insanin Allah’a ne kadar
yakin olursa i¢ huzura kavusmasinin da o denli olacagini belirtmistir. Bunu eserlerine
yansitmakla yetinmeyip cemiyet faaliyetlerinde de bulunmustur.
Cemiyetimizle ilgili olup da ele almadigi mesele yok gibidir. Yerine gore, anma
giinlerinde, egitim ogretime, dile ve kadina, toplumsal yardimlasmaya, genglik
problemlerine, Tiirkgiiliik ve milliyetcilige, siyonizme, Islami hareketlere, dile,
azinliklarin ticari zihniyetlerine... ve bunlara benzer cesitli konularla ilgili

yazilar yazmig, Konusmalar yapmig, gerektiginde bu konularda kanaat ve
tekliflerini bildirmistir. (Kirzioglu, 1990: 1-2).

Necip Fazil Kisakiirek, “Son Telgraf” adli gazetede verdigi “Bir Kadin
Mubharrir” adl1 yazisinda Ayverdi’nin edebi kisiligi hakkinda su sozlere yer vermistir:
Bu kadin muharrirde goziime ¢arpan ilk hustisilik, onun sahsi mudrefe ve sun’t
sohret tertiplerinden hi¢birisine kiymet vermeden, miitevazi bir kiitiiphdne
vdsitasiyle yalniz iist iiste eser vermesi oldu. Bu kadin muharrir, ne ecis biigiis
Babidli aynasinda boy gasteren enddami, ne de (Yemis) Iskelesi'nin “Dolmus”
kayiklar: gibi agikgoz yazicilar ziimresinde mevki almak istemeyen edasile,

daha tek satirini okumadan, insana olgun bir nefs kifayeti vaat ediyordu.
(Sisman, 2009: 31).

Samiha Ayverdi’nin eserlerinde kullandigi dil hakkinda Besir Ayvazoglu su

ifadeyi vermistir:

“Eski Istanbul hammlarimin o giizel Tiirkgesi, Ayverdi“nin kaleminde,
kelimenin tam anlamuyla bir kiiltiir dili hdline gelerek bin yillik mirdst giintimiize
tagwr.” (Ayvazoglu, 1988: 46).

Samiha Ayverdi’nin eserlerinde kullandigi islup hakkinda Necmeddin
Hacieminoglu’nun ifadelerine baktigimizda esi benzeri bulunmayan bir iisluba sahip

oldugunu ifade ettigini su sdzlerden anlamaktay1z:

Samiha Ayverdi, bugiin artik emsdli hi¢ kalmamis diyebilecegimiz bir
uslupeudur. Saglam sahsiyetli ve siislii bir Tiirkce ile yazmaktadir. Bu
1908°den sonra tesekkiil eden ev o tarihleri tikip eden yillarda bir nesil
tarafindan zirveye ulastirilan edebi Tiirk¢edir. Bu dilin kelime hazinesi ¢ok
zengin, ifdde ufuklart ¢ok genis Ve siiriyeti hissedilir derecede yiiksektir.
Okudugunuz zaman sizde su intiba hdsil olur: San’atkar biitiin ruh ve fikir
diinydsini hi¢ artik birakmadan bu dil sdyesinde ifdde etmistir. Segilen her
kelime yerinin tam sahibidir. (Ayverdi, 2021: 10).

Orhan Akay tarafindan Sdmiha Ayverdi’nin eserlerinde sahip oldugu tislubu

degerlendirdigimizde su ifadelere rastlamaktayiz:
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Romanlarinda ¢ok defa oldugu gibi hikdyelerinde de anlatim teknigini mesele
yvapmayan Ayverdi’nin bu eserindeki metinlerin ¢ogunda harikulade tabiat
tasvirleri var. Hikdye kisilerinin ruh hallerinin ve duygularinin tasvirinde de
poetik; sdirdne ifadeler kullaniliyor. Hepsinin arkasinda hassa, miimin bir
Istanbul hanimefendisinin dil tasarrufu var. (Ayverdi, 2001a: 3).

Konak hayatin1 gérmiis gecirmis ve Istanbul kiiltiiriine hakim, asil bir kadmn
olan biiylikannesi Halet Hanim’dan g¢ocuklugu boyunca bilgiler alarak biiyiliyen
Samiha Ayverdi, eserlerinde mekan olarak konak, kosk ve yalilara yer vererek
romanlarindaki sahsiyetleri de bu mekanlarda yasayan kisilerden se¢mistir. Aile
bliyiiklerinden aldig1 sifahi egitim ve entelektiiel bilgi birikimleri Ayverdi’yi daha
donanimli yaparak i¢inde bulundugu selamlik sohbet ortamlarinin da etkisiyle
sahsiyetlerinin sekillenmesinde 6nemli rol oynamustir. Hatta ilerleyen yaslarda bu
bilgi birikimi onun Oniine engel teskil eden her tiirlii sorunlarin ¢oziimiinde bir kilit
anahtar olarak karsisina ¢ikmistir. Daha kiiclik yaslarda olmasina ragmen sorun

¢oziimiinde duydugu sorumlulugu su sdzlerden anlamak da miimkiindiir:

“O senelerin sonradan tahlilini yaptigim zaman, ucuzuna ve kolayina
eglenmeyi reddeden bir kiiciik dimagn, ileride develope edebilmek iizere, fotograf
ceker gibi durmadan negatif levhalar: tespit etmis oldugunu ve asil zevki bu hafiza

mahzenine istifler yapmakta bulmug oldugunu fark ettim.” (Ayverdi, 2005a: 19).

Samiha Ayverdi’nin edebi kisiliginden bahsederken kendisiyle yapilan bir
miilakatta sorulan “Tiirk edebiyati i¢inde yeriniz hakkinda kisaca malumat verir
misiniz?" sorusuna verdigi "Ben yer i¢in yazmiyorum, hizmet i¢in yaziyorum. Allah,
insani diinyaya imtihan i¢in goéndermistir. Eger bu vatana ve imdna hizmet
ediyorsam, Allah kereminden bana bir yer ihsan eder.” (Cuhadaroglu, 1993: 8)
yanit1 inceledigimizde onun milli kiiltiiriine bagli biri olarak iman ve dini degerlere,
tasavvufi agska ne denli 6nem verdigini, ilim ve irfan sahibi olmanin gii¢lii bir imana

sahip olmaktan gececegini ifade etmektedir.

Samiha Ayverdi hi¢bir zaman 6n planda olmay1 isteyen ya da eserleriyle
oviinen bir yazar olmamistir. Onun tek amaci inandig1 yolda sanati bir ara¢ olarak
kullanip savundugu diisiinceyi eserlerine yansitmak olmustur. Bu hususta Selahaddin
Giingor’iin Samiha Ayverdi ile yaptig1 roportajda Samiha Ayverdi su ifadeleri dile
getirmistir:

Inamin ki kitaplarimdan bahsedilmesi bana ddeta giran gelir... Hayatta boyle
bir cephem oldugunu diisiinmek bile istemem. Birisi yamimda yazilarimi
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begendigini soyledigi zaman, biiyiik bir giinah islemis kadar mahcup olurum.
Ciinkii bence hayatta gayem ne muharrirlik ne sanatkdrlik, ne dalimlik ne de
kdsifliktir. En biiyiik hiner, iyi insan olabilmektir. O biiyiik varlik da sanirim
ki, bizden bunu istiyor. (Sisman, 2009: 32).

Fikir insan1 Necmeddin Hacieminoglu’na gére Samiha Ayverdi, eserlerinde
her firsatta kendini yenilemekte ve savundugu, inandig1 davanin pesinde tarafsiz bir
gbzlemci edasiyla kosarak fikirlerine sadik kalmakta ve bunu okuyucuya inandirarak
hissettirmektedir:

Miiellifin ¢esitli konulardaki fikirleri hem gayet acik, belirgin ve kat’i, hem de
sayfalar ve satirlar arasinda ustaca eritilmistiv. Okuyucu bu fikirleri derhal
fark eder. Fakat onlari itirazla karsilamaya kalkisamaz. Ciinkii uygun
sartlarda ve iyi hazirlanmis bir hava icinde sunulmaktadir. Bu sebeple
yadirganmaz ve iknd edici olur. Tabii, san’atkdr kendi diinya goriisiinii
okuyucusuna sunarken bir vdiz veya nasihat¢i tavri takinmaz. Bilhassa
romanlarinda yazar sessizce aradan ¢ekilip kahramanlarin konusturur. Daha
dogrusu miindkasa ettirir. Iki zit goriis, farkl kisiler tarafindan miiddfaa
edilirken, okuyucu, san’atkdrin da pek sezilmeyen yardimi ile, hakli ve dogru

olan tarafa temayiil gosterir. Hi¢ degilse, en azindan, okuyucunun zihnine bir
hakikat tohumu atilmis olur. (Hacieminoglu, 2000: 4-5).

2.4. Diisiince Diinyas1

Roman tiiriinde oldugu kadar mensur siir, hikaye, hatirat gibi tiirlerde de dncii
rol oynayan ve kendine has bir iisluba sahip olan Samiha Ayverdi, eserlerini
yazarken tasavvufu odak almistir. Fakat unutmamak gerekir ki eserlerini okurken
Osmanli kiiltiiriinden izler yakalamak miimkiindiir. Istanbul asig1 olan Samiha
Ayverdi, eserlerinde hem konak hayatini hem de milli kiiltiirii tiim giizellikleriyle
tasvir etmistir. Sadece bununla kalmayip tarihi konular1 da ele alarak milli degerlere
sahip ¢ikmis ve eserlerinde bunu konu edinmistir. Onun eserlerini okuyan insanin
kendini fark edip sorgulamaya baslamasi kaginilmazdir. Boylece bu yolda kendini
bulmaya ve dogruya ulagsmaya c¢alisacaktir. Bunu yaparken de manevi diinyadaki tiim

degerler ona yol gdsterici olacaktir.

Tanzimat’in ilan edilmesinin ardindan batililagsma ¢abalar1 ve ortaya ¢ikan
degisim tiim toplumu etkilemeye baslamistir. Sdmiha Ayverdi, batililasma ve
sonrasinda getirdigi degisimlere eserlerinde yer vererek manevi degerlere sirt
cevirmenin, batiya 6zenmenin medeniyeti yok edecegini savunmustur. Mesihpasa
Imami adli eserinde bu diisiincesini destekler nitelikte ifadeleri yer almaktadir:

Tanzimat ile baslayan inkildp deresi durmadan akiyor. Ama dikkat olunmuyor
Ki, suraya buraya saldigi kollar bataklik haline gelmektedir. Inkildp deresi
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sarktan garba dogru yol alirken, uzaklastigi zihniyetlerin arasinda zararh
oldugu kadar faydali olanlarini da birakip ¢ekiliyor. Buna karsilik suurlu bir
teftis ve olgiisiizliik yiiziinden garbin en kétii sahalarina dogru kivrilmaktan
uzak kalamiyoruz. (Ayverdi, 2021: 77).

Her firsatta milli kiiltiire sahip ¢ikmaya g¢alisan Samiha Ayverdi, bu yolda
miicadeleler vererek toplumun bilinglenmesi, birlik ve beraberligi kaybetmeden
dogru adimlar atarak ilerlemesi i¢in hassasiyetle davranmistir ve bunu eserlerinde
ustalikla islemistir. Bu hususta Kazim Yetis,

Islam dleminin ozellikle son senelerdeki dagimikligi, eldeki imkdnlarin
kullanilmayis1, onun tizerinde durdugu konulardan birisidir. Nitekim Hicret’in
1400iincii yildoniimii miinasebetiyle Kolelikten Efendilige adli kitap yazmus,
Arapga ve Ingilizceye de terciime ettirerek biitiin Miisliiman iilkelerdeki deviet
ve fikir adamlarina bu kitabt gondermistir. O, burada biitiin Miisliimanlarin
uyanmalarini, birlik ve beraberlik icerisinde hareket ederek ezilmislikten

kurtulmalarin istemis ve bu yolda birtakum teklifler getirmistir. (Yetis, 1988:
18).

Yukaridaki ifadeler Sdmiha Hanim’1in her firsatta milli kiiltiirii savundugunu,
her ne olursa olsun bunun korunmasi gerektigini ve bu yolda her tiirlii direnisi
gosterdigini bizlere gdstermektedir.

Giin gelip giizel Tiirk¢emiz uydurmacilik gibi tehlikeli, tehlikeli oldugu kadar
cahilce bir akimla karsilasinca ve o zengin imparatorluk dili, kabile lisdn
derekesine indirilmeye ¢alisilinca, Samiha Ayverdi de boS duramazdi. I¢inde
hep kipir kiptr olan bir miicadele atesi vardi. Milleti millet yapan bu énemli

unsurun gafiller tarafindan atese atilmasina izin veremezdi. Ilk planda yaptig,
unutturulmak iizere olan kelimeleri israrla kullanmak oldu. (Uluant 1997: 29).

Buradan anlasilacag: iizere Samiha Ayverdi eserlerinde milleti ilgilendiren
her hususa deginirken ifadelerinde milli dili kullandigin1 ve bunun asla
kaybedilmemesi gerektigini zira milleti millet yapan olgulardan birinin de onun dili
oldugunu ve dili sayesinde nesillerce kiiltiir aktarimi1 saglandigini savunmustur. Ona
gore dilimizi kaybedersek nesiller yok olacak hatta siyasi ve iktisadi her tiirlii
meseleler ¢okiintiiye ugrayacaktir. Bu sebeple dilimize sahip ¢ikmanin dnemine her

firsatta vurgu yapmustir.

Muhafazakar diisiince tarzi ile edebiyatin Oncii isimlerinden olan Samiha
Ayverdi, eserlerinde dinsel ve tasavvufi 6gelere yer vermeyi unutmamistir. Hocasi
Ken’an Rifai’den feyz alarak medeniyet temasini eserlerinin merkezine alarak
varligimizi olusturan, bizi biz yapan degerleri her firsatta hatirlatmistir. Bu degerler

vasitastyla medeniyetimizin inga edildigini vurgulamistir. Onun i¢in 6nemli olan
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husus madde degildir, manadir, manevi biitiinliikk ve birlikteliktir (Bayraktar, 2017:

58-60).

Bayraktar’a gore “Samiha Ayverdi bir insan ve medeniyet diistintiriidiir.”

(Bayraktar, 2017: 76). Eserlerinde hedef aldig1 insan ve medeniyettir.

“Ayverdi i¢in yazmak milli, dini ve insani bir vecibedir. Zira o sohret icin
degil insan yetistirmek ve onun derdine derman olmak i¢in yaznugtir” (Bayraktar,
2017: 59). Ayverdi insanliga hizmet etmeyi kendine bor¢ bilmistir. Toplumu

bilinglendirmektir gayesi.

Ayverdi’ye gore; “Hayatta gdye ne muharrirlik ne sanatkarlik ne alimlik ne
kdsifliktir. En biiyiik hiiner iyi insan olabilmektir” (Giiner Ziilfikar, 2014: 31). Yani
ahlakli olmak, erdemli olmak iyi insan olmanin gerekliliklerindendir. Onun diisiince
diinyasina bakinca “Ddvd, insan olmak davasidir” (Giirsoy, 2014: 149) diisiincesini
benimsedigini gérmek miimkiindiir. Ciinkii eserlerini inceledigimizde iyi insan,
kamil insan olabilmenin gerekliliklerini ve bu yolda ne gibi vazifeleri tistlenmek
gerektigini okuyucuya isaret ederek sezdirmeye c¢alismistir. Bu yilizden onun
diisiincesinde eger bir insan ahlakli, erdemli olursa iste o vakit kamil insan olabilme

yolunda ilerleme kaydedebilir.

Samiha Ayverdi’nin romanlarinda yer alan iyi insan, kamil insan ancak

ahlakli olarak ve bunu Islam tasavvufu ile dziimseyerek saglamlastirabilir.

“Islam’in ruh hayati ve Islam peygamberinin sahsinda temsil ettigi manevi
otoritenin, miiesseselesmis ve giintimiize kadar yayginlagsarak gelmis seklidir”

(Y1lmaz, 2012: 13).

“Asil onemli olan; ‘gériintiiler’in ardindaki ‘Oz’ii, ‘cokluk’un ardindaki

‘Bir’i ve ‘Baska’ araciligiyla ‘Ayni’yr bulabilmektir ” (Glirsoy, 2013: 44).

Tasavvuf, dinin bir algilanis tarzi, daha i¢ten ve derinden yasanis bicimidir.
Tasavvufta amag insamin, Yaradan'la olan baglantisint saglam tutmaktir. Bir
baska ifddeyle O'na kavusmak, O'na ulagmak, O'nunla birlikte olmaktir. Diinya
haydtinda da miimkiin olan bu ‘vuslat’ hdli, aymi zamanda en biiyiik mutluluk
kaynagidir. Bunu basarabilenler, herkesle ve her seyle barigik olgun insan
ornegidirler. Tasavvufun gayesi insam Allah'a kavusturmaktir. Tasavvuf

sistemi icinde bunun c¢esitli vasitalart vardir. En kestirmesi ise ask’tir
(Ayverdi, 2007: 7).
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Gorildiigii gibi Ayverdi’nin bahsettigi sey aslinda ilahi asktir. Allah’a
duyulan askin beseri ask ile birlesmesi sonucu ortaya ¢ikan bu ahlaki sistem bize tam
da Islam Tasavvufunu gostermektedir. Onun eserlerinde temel ¢ikis bu Islam

Tasavvufudur.

“Iste kendi hakikatiyle asinalik kurabilendir ki, kendini kendi aynasinda
goriir. Kendini kendi aynasinda gorvendir ki, kendini Hakkin aynasinda goriir.

Kendini Hakkin aynasinda gorendir ki, kendini ciimle dlemin aynasinda goriir”

(Ayverdi, 2008d: 184).

Samiha Ayverdi aslinda bireyin iyi bir insan, ahlakli ve kamil bir insan
olmay1 istemesinin tek basina yetmedigini, bu silirecte ahlaki ve erdemli bir yasam
siirmeyi kendine amag edinmesi gerektigini ifade etmistir. Ancak o zaman birey hem

kendisi hem ¢evresindekiler hem de Allah ile bilisiklik kurabilir.

“Kdamil insan, kendi kendinin dmiri, i¢ diizeninin nazimi ve irddesinin sahihi

olan insandir” (Sargut, 2009: 104).

Onun bahsettigi 1yi insan beseri zevklerden, zaaflardan arinmis, kendini hak
yoluna adamig, mana ile biitiinlesmis, 6zdeslesmis erdemli, ahlakli kisilerdir. Iste
tiim bu degerleri, dogruyu, iyiligi birey ilk olarak ailesinde goriir ve 6grenir. Daha
sonra okul hayatina atilmasi neticesinde 6grendigi bilgileri daha da saglam temeller
tizerine insa ederek kendi kararlarini alabilen, ahlaki olgunluga erisen bir birey halini
almaya baslar. Iste tam da Ayverdi’nin Rahmet Kapisi adli eserinde bahsettigi ;

Aile, sirali sirasiz nasihatler ve akil hocaliklar: ile ¢ocuklar: tedirgin etmek
verine, kendi mazbut, ol¢iilii ve diiriist davranislar ile, onlara, nazari kaliplar
belletmek yerine eviatlarini canli bir terbiye tablosu gostererek yetistirmis
olduklarindan, oyle saglam bir temel iistiine kurulan hayata, daha sonra da
mektep, ¢ocugun sifai bilgisine, kitabi ve planli bir zihni terbiye ile onu "hiir

adam™ olarak cemiyetin mali kilardi (Ayverdi, 2008a: 123) ifadesinde yer alan
“Hiir Adam” bu bireye karsilik gelmektedir.

Ayverdi, toplumda iyi bireyler yetismesinin iyi bir egitimden gectigini
diistinmiistiir. Bu sebeple lilkemizin gerek manevi degerler gerekse milli degerler
hususunda gii¢lii bir egitim politikas1 ve felsefesine sahip olmasi gerektigini
savunmustur.

Insan yetistirmeyi, insani kalkindirmay: hedefleyen bir egitim felsefesinden

bahseder. Insamn kafasini da ruhunu da kontrollii ve suurlu bir seviyeye
getirerek, insani hem kendi benligi hem de cemiyetle uzlasmaya gétiiren,

49



diinyanin neresine giderse gitsin kendi degerleri ile oraya katilabilen, Hakk
bilinci olan insandir yetistirilmesini istedigi (Bayraktar, 2017: 70-71).

“Insamin deger veya deSerlerle tamismasi egitim yoluyla miimkiindiir”
(Bayraktar, 2013: 64) . lyilik, giizellik, dogruluk, degerler ancak iyi bir egitim ile

bireye asilanabilir.

“Ayverdi“nin felsefi, sosyolojik ve psikolojik tahlilleri kadar, maarif
meselemizde onerdigi sistem de, evrensel bir egitim modeli olarak da diisiiniilebilir”

(Bayraktar, 2017: 69).

“Millet ruhunu yapan maariftir. Maarifin diigmesi millet ruhunu yerlere
serer. Maarife deger vermeyis millet ruhunun yikiligini hazirlar. Maarif hangi yénde

yiirtirse millet ruhu da onun arkasindan gider” (Topgu, 2016: 30).

Dil bir milletin benligi, degerleri, kiiltiir aktarimi, yagam tarzi, milli suurunun
yansimasi neticesinde eger dogru ve saglam temellerle korunursa iste o zaman o ulus
milli bilinci asla kaybetmez. Aksine bu suur ve biling nesilden nesile aktarildik¢a

toplumda kalkinma saglanir ve bilingli nesiller yetisir. Bu hususta Ayverdi,

“Hirpalanan milli suur manzumesinin i¢inde zaman kaybetmeden miidahale
gereken biiyiik maarif davamizin Tiirk dili oldugu siiphe gotiirmez bir hakikattir”
(Ayverdi, 2006b: 35) ifadesini kullanarak egitim politikasinda, ulusun diisiincelerini
Ozgiirce aktarmada dilin 6nemine dikkatleri ¢ekmistir. Dilini, benligini, kiiltiiriinii
kaybetmis bir milletin 6ziinii koruyamayip degisime ugrayacagint ve bu nedenle
Tiirk milleti olarak gerek dilimize gerek benligimize, milli bilincimize, kiiltiirtimiize

sahip ¢itkmamiz gerektigini her firsatta vurgulamistir.

“Tiirk milleti, kaybetmis oldugu milli suurunu ve kendi dilini, bu iki temel
kuvveti ytkip maglup etmeyi planlamis bulunan hasimlarindan geri almak zaferine

erigmeye mecburdur” (Ayverdi, 2006¢: 42-43).

Goriildiigii gibi bilingli nesiller yetistikce o toplumda ahlakli, erdemli,

istikrarli gengler de milli bilincin kalkinmasina olanak saglayacaktir.

Ayverdi, egitimli, erdemli, ahlakli bireylerin bencil olmadigini, sadece
kendilerini degil bagkalarin1 da diisiinerek hareket ettigini, iyi bir birey olma ¢abasi
giittliglinii ifade etmistir. Ona gore eger birey zaaflarindan kurtulamazsa ne yazik ki

bencil davranmaya, degerlerine sahip ¢ikmadigir vakit 6z bilincini kaybetmeye,

50



sorumluluklarin1 yerine getirmediginde tokezlemeye mahkiimdur. Halbuki erdem
sahibi olmak, iyi bir ahlaka, iyi bir birey olmaya, menfaatlerden siyrilmaya, duyarl

olma farkindalig1 gerektirir.

“Kendinden evvel baskalarint diigiinmek seviyesine ermeni ¢ok isterim. Bu

olmazsa kendin kadar;, bu da olmazsa kendine yakin diigiinmek de bir nimettir”

(Aren, 1997: 166).

Ayverdi’ye gore asil Onemli olan manadir. Bu hususta var olan
eksikliklerimizi tamamlamak olduk¢a onemlidir. Mana birlikteligini saglarsak milli
suur ve bilinci i¢sellestirerek toplumun kalkinmasina yardimci olabiliriz. Bu yiizden
ahlak sahibi bireylerin toplumda yer almasi ve yetismesi i¢in bu suur ve bilincin o
toplumda yer almas1 ve medeniyet seviyesine gelinmesi sarttir. Iste bunun i¢in mana

alemindeki biling olduk¢a 6nemlidir. Bu konuda Ayverdi;

“Esasen bir tevhid medeniyetine isaret eder. “Tevhid fikri, maddi ve manevi
olant birlemeyi bize 6gretmektedir”’ (Glirsoy, 2014: 152) ifadelerini kullanarak milli

bilince, manaya, manevi olguya dikkatleri birkez daha ¢ekmek istemistir.

Ayverdi, hemen hemen her eserinde insanlifa hakikati gdstermek icin
cabalamis ve bunun ancak manadan gegtigini vurgulamistir. Bu konuda;

O, celiskileri, stkintilart yasayan insandi. Cilelerinden hareketle terkiplere

ulasti ve bu terkipleri kendi icinde gerceklestirdi. Terkiplerini maddi verimler

hdlinde halka ve hayata sundu. Kendinde hi¢bir sey saklamak istemiyordu.

Cileler terkip, terkipler ask hdline geldi. Bu ask, hocasinin vefatindan sonra bir

akil ve ahlak kahramanligr halinde Tiirk tarihinin ruhunu anlamaya tahsis

edildi ve anlasilan ve anlatilan bu ruh daha sonra bir medeniyet
kahramanhgina doniigtii (Giirsoy, 2000: 1)

Yukaridaki ifadelerinden anlasilacag: lizere adeta bir medeniyet mirasgisi

olmustur.

“Insan olmak i¢in belli bir fizyolojik ve biyolojik yapida olmak yetmez. Uzun
bir sorusturmaya girismeksizin, insanin degerler toplami oldugunu soyleyebiliriz.
Fakat bu degerler nelerdir? Bu degerler nasil bir organizasyon olusturursa insan

olunur ve insan kalinir? Degerler nasil kazanilir?” (Karakus, 2007: 49).

Gortldigiu gibi Ayverdi, bu sualleri bizlere sorarak bu konuda kendimizi
sorgulamamizi istemistir. Mesela “Yolcu Nereye Gidiyorsun” adli eserinde “hepimiz

birer yolcuyuz. Fakat geldigimiz ve gidecegimiz nokta arasinda korii kériine sefere
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ctkmis gafil bir yolcu” (Bayraktar, 2017: 59-60) ifadelerine yer vererek bilingli

olmaya bizleri davet etmistir.

Kenan Gilirsoy’un ifadelerine gore Ayverdi i¢in asil mesele insandir,

medeniyettir.

Samiha Ayverdi’nin meselesi insan meselesidir, memleket ve medeniyet
meselesidir. Ayverdi bu baglamda medeniyetlerin bir birinden ayrilmasini
farkl ozellikler tagimasint normal gériir. Hatta medeniyetleri bir birlerinden
aywran asil odak noktasi olarak da medeniyetlerin insan anlayiglarint goriir.
Mesela Dogu ile Bati"min ¢ikis noktalart ve gelisim siiregleri itibari ile
kendilerine has birer insan telakkileri, insan anlayislart vardir (Giirsoy, 2008:
63).

Her medeniyet bir mananin miicessem hdlidir. Mananin tecessiim etmesidir.
Akil, ruh, biling hareketinin, isleyis ve akisinin esere doniismesidir. Diger bir
deyisle, soyut olamin, insan eliyle somutlastirilmasidir. Icin diga yansimasi,
dislagsmasidir. Oyleyse medeniyet tasavvurundan énce o medeniyeti kuracak
olan oznenin agiga ¢ikarilmasit veya o oznenin bir i¢ diinyaya sahip olmasi
problematigi ele alinmalidir (Bayraktar, 2016: 16-17).

Medeniyet, tesadiifen kurulup yasatilabilecek bir insanlik basarisi degildir.
Stirekli bir dikkat, hassasiyet ve yaraticilik gerektirir. Zira medeniyet canli bir
organizma gibi diisiiniilmediginde, mekaniklesmesi ve ruhunu kaybederek
hayatiyetini yitirmesi gibi bir akibet mukadderdir. Ayverdi medeniyeti canli bir
organizma gibi tasavvur etmenin yanminda, onu bir birlik ideas: iizerine insa
etmektedir. Bu anlamiyla medeniyet ayni zamanda ¢oklugun birligi ve dhengi
olarak da okunabilmelidir (Bayraktar, 2017: 58-59).

Ayverdi’ye gore bir milletin, bir medeniyetin kendi tarihini bilmesi o devleti
daha giclii kilacak ve uzun yillar ayakta kalmasina yol acacaktir. Bu yiizden bir
toplumda eger medeniyeti saglamak istiyorsak o toplumda bilingli bireyler
yetistirmek sart olacaktir.

Bir cihan devletinden ve cihansiimul bir idrakten arta kalan neler varsa onlart
derlemeye ve dile getirip yeni nesillere aktarmaya calismistir. Insanimizin
Miisliiman Tiirk ahldki ve normlart ile techiz edilmesinin kaygisini giitmiistiir.
Kim oldugumuzun ve nereden gelip nereye gittigimizin suurunda olmamiza

omriinii adamistir (Bayraktar, 2017: 63). Bu yiizden devlete ¢ok biiyiik is
diismektedir.

“Biiyiik adam, bdazen basit bir halk adami, bazen bir san"atkar, bazen bir
devlet ya da fikir adamidir. Fakat o, her zaman i¢in, Allah huzirunda nefsinin
hesabni vermig, Hak ugruna kendini halka adamis insandir, yani ger¢ek anlamuyla

bir dervistir’ (Giirsoy, 1988: 53).
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Devlet adamlarinin giicline de dikkatleri ¢ceken Ayverdi, toplumun refaha

kavusmasinda onlarin yadsinamaz etkilerine de vurgu yapmaistir.

“Birligin vahdetin, kdinat planinda ortaya ¢ikisi, bir ahengdir, nizamdur,
kosmosdur; devlet ve cemiyet planinda tezahiirii adalettir, ferdi seviyede belirisi ise,
irfan, ask, ol¢ii ve edeptir” (Giirsoy, 1988: 49). Adaletin oldugu bir toplumda diizen,

birlik, biitiinliik, huzur saglanabilir.

“Insan kendi oziiniin dogrultusunda davrandigi zaman insani, dogru, iyi ve
ahlaki olabilme imkanina sahip olacak kendi 6ziinden uzaklastigi oranda da yanlisa,
kétiive, ahlak disi hayata saplanacaktir” (Ozel, 2009: 83). Ayverdi icin 6zbenligini
tamamlayan, kendini bilen, bilingli bir insan engelleri asmay1 bildigi gibi ahlak
yolunda kendini gergeklestirebilecektir. Ancak ne zaman dogru yoldan, 6zden

ayrilirsa iste o vakit her tiirlii olumsuzluklara kars1 kapilarin1 agmis olacaktir.

“Giintimiizde de yapilacak sey agik medeniyet haline gelerek Batililasmak
degil, Islam "1 bir acik medeniyet haline getirerek, geleneklerimize tutunarak, geriye

giderek ilerlemek, yeniden yorumlayp gelenegimize donerek ileriye gitmektir”

(Sentiirk, 2013: 14).

Ayverdi'nin siklikla elestirdigi konu, donemin yazarlarinin Batililagma
olgusuna kendilerini kaptirmalar1 ve giderek kiiltiirel degerlerin degisime
ugramasidir. Oysaki onun istedigi ve savundugu sey kiiltiirel degerlere sahip ¢ikmak,
medeniyet insa etmek ama bu yolda 6zii de kaybetmemektir. Aslinda medeniyet dyle

siradan bir sey degildir, sans eseri de elde edilmemistir.

“Medeniyet, tesadiifen kurulup yasatilabilecek bir insanlik basarisi degildir.
Stirekli bir dikkat, hassasiyet ve yaraticilik gerektirir. Zira medeniyet canli bir
organizma  gibi  diigiiniilmediginde, mekaniklesmesi ve ruhunu kaybederek

hayatiyetini yitirmesi gibi bir dkibet mukadderdir” (Bayraktar, 2017: 58-59).

“Medeniyet insana hazir olarak verilmis bir sey degildir. Onun, insan
tarafindan tasasimin ¢ekilmis olmasi, ona emek verilmesi, onun kurgulanmasi ayrica
bir deger olarak tespit ve teshis edilmis olmasi gerekir” (Bayraktar, 2014: 69). Bu
sebeple medeniyetten bahsedebilmek igin bir siireklilikten ve gayretten bahsetmek

gerekir. Sonucta bu uzun bir siiregtir.
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Ayverdi, hocasi ve miiridi Ken’an Rifai’den etkilenerek eserlerinde tasavvufi
unsurlara sik sik deginmistir.
Hocasindan aldigi insan yetistirme ve insani resit kilma modelini etrafina
tatbik etmenin gayreti icinde bir omiir sarf etmistir. Insanogluna verilmesi
gereken temel biling onun halifetullah oldugudur. Bu ise atalet i¢inde kalarak
degil, calisarak, sorumluluk alarak, diger bir insan kardesimizle bir ve beraber

olarak, insanlik icin hdlis niyetle eser vererek gerceklestirilebilir (Bayraktar,
2017: 64).

“Ona gore tasavvufi hayat medeniyetimizin yegdane anlam haritasidir. O,
tasavvufu ruhsal dinamik, manevi nesve ve hakikat arayisi olarak nitelemektedir.
Tekke atmosferinin, dergdh terbiyesinin, dervislik edebinin kazandirdiklarina dikkat
cekmektedir” (Ozkése, 2013: 3). Goriildiigii gibi tasavvuf insam1 ve insam

ilgilendiren mana arayisindaki tiim siiregleri icermektedir.

Samiha Ayverdi Tiirk Islam tasavvuf ve medeniyetini benimseyen ve
goniilden baglanarak bu fikri ve diisiinceyi eserlerine yansitan onemli bir romanci
olma ozelliginin yaninda miinevver ve miitefekkir kimligiyle de dikkatleri
cekmektedir. Onun diisiincesine gore tasavvuf her bireyin bir i¢ meselesidir. Ancak
tasavvuf sadece bireyin i¢ meselesiyle ilgilenmekle kalmayip bireyi inanci, siyasi,
ilmi, fikri ve estetik duygulariyla biitiin olarak gormektedir. Birey adeta bir cemiyet
insan1 olarak yetisme gayesindedir. Yani Samiha Ayverdi’nin asil {istiinde durdugu
konu Allah ve insandir. Insanin Allah ile olan bag: ve ilahi askidir. Ancak bu ilahi
ask Allah’in insandan bekledigi dogrultuda olmasi gerekir. Bu yiizden Samiha
Ayverdi Islam tasavvufunu merkeze alarak Hak ve kul meselesini irdelemektedir.
Onun diisiince diinyasinda eger kul, Allah ile olan iligkisinde dogru, samimi, diiriist,
icten, seffaf degilse ne yaparsa yapsin maalesef toplum icin ve kendi i¢in faydal
islerde bulunamaz. O halde Hak ile olan yakinligimiz ancak ve ancak ask ile yani
Hakk’a duyulan ilahi ask ile anlam kazanabilir. Ask ile yapilmayan bir imandan s6z
etmek miimkiin degildir. Sekilsel olarak imandan bahsedilebilir ancak bu iman higbir
insana, cemiyete, topluma yarar saglamayacaktir. Bu sebeple ilahi ask, iman bir
miirebbi tarafindan Kul’a ogretilmelidir. Iste o vakit ger¢ek anlamda Islam
Ogrenilmis olunur. Kisi Allah’in ondan bekledigi diizeyde bir insan olmay1
basardiginda ancak diger tiim tarihi, tabiati ilgilendiren, toplumsal, millet meseleleri

ve sorunlarin kendiliginden ¢6ziime kavusabilecegine taniklik edebilecektir.
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Tasavvuf, ilahi ask konularmmi sadece eserlerinde odak noktas: haline
getirmeyen Samiha Ayverdi, ayn1 zamanda cemiyet etkinlikleriyle de bu diisiinceyi
yaymaya caligmistir. Bu nedenle bir cemiyet toplulugu olusturarak bu agk

dogrultusunda insanlar yetismesi adina ¢ok ¢abalamistir (www.dertlidolap.com).

Samiha Ayverdi’ye gore eger temel degerlerden uzaklasirsak toplumda
kopma ve dagilma meydana gelir. Bu nedenle bir¢cok eserinde gerek konak yasami
gerekse Istanbul’u tim bu degerler dogrultusunda ele almayr ihmal etmez.
Gerektiginde de ogiitler vererek dogru degerlendirmelerin yapilmasi gerektigini
savunur. Sadece ge¢misle degil bugiin ve yarm ile de ilgilenir. Bu nedenle giiniimiiz
meselelerinde oldukg¢a hassas davranir. Kisacasi iyiligin 6n planda olmasi ve her
firsatta yayilmasini sdylerken koétiiliikten uzak durmanin kotiiliige engel olunmasi

gerekliliginden bahsetmektedir.

Samiha Ayverdi’nin kendi kalemiyle yazdigi bir mektupta donemin Turizm
Bakanma verdigi soylemler aslinda milli meselelere karsi olan ilgi, alaka, tutum ve

hassasiyetini gosterir niteliktedir.

Bizi diinya haritasindan kili¢ kuvveti ile silemeyen hagli, Siyonist ve komiinist
diinya, gaflet ve basiretsizligimizden faydalanarak iste ¢cok hesapl, ¢ok planh
ve ¢ok kurnaz oyunlarla sinsice i¢imizden fethetme yoluna girmis bulunuyorlar.
Eger diinya Huwristivanhigr orta ¢agda oldugu gibi, ordular teskil ederek
tistiimiize gelmis bulunsaydi, asla bu él¢iide muvaffak olamazdi. Zira o zaman
diismant diisman olarak goriip mukabil silaha sarilacakti. Halbuki gimdi
diisman, dost maskesi ile bizi biiyiiledikten sonra 6z malimiza el koyuyor, sahip
ctkiyor. Ve kendi imammin mihraklarini, merkezlerini vatan sathina
yerlestiriyor. Zavalli Tiirk miinevveri bu ayak sesleri duyulmadan sokulan
Katolik ordusunun arkasindan siyasi, i¢timai ve hatta vicddani emellerin
geldigini asla fark etmeksizin * Aman, memleketin dovize ihtiyaci var, turistleri
tirkiitmeyelim! ° parolasi ile ilerde telafisi miimkiin olamayacak hatalara
diisiiyor, bir paratoner gibi simsekleri memleketin gelecegi iistiine ¢ekiyor. (...)
Efes gibi, Tarsus gibi Truva gibi Katolik merkezleri haline getirilmek istenen
sehirlerimizin Huristiyan ziyaretgileri memlekete asla doviz getirmiyorlar.
Aziklarimi, hatta sularini dahi beraberinde tasiyip, sirasinda geldikleri
gemilerde yatarak, avucumuza bir kara mangir birakmadan gittiklerini acaba
bilen var mi? (...) Bugiin, diisman taktigi de, ideolojisi de degismemistir. Bize
sirin goriinerek ikram ve iltifatlarin esirgemeyenler, yarin islerini saglama
bagladiktan sonra Garbi Anadolu’ya sahip ¢ikip Filistin ve Kibris misalinde
oldugu gibi ‘Tamam, disart buyurabilirsiniz’ diyeceklerdir. ( Ozer, 2008: 34).

Samiha Ayverdi her firsatta Tiirk toplumunu ilgilendiren meselelerde tespit
ve degerlendirmelerde bulunmay1 ihmal etmemistir. 11 Ocak 1969 tarihinde

Ankara’da verdigi bir konferans sirasinda egitimle alakali su ifadelerde bulunmustur:

55


http://www.dertlidolap.com/

Insanoglu ne melektir ne de seytan. Fakat basibos ve her tiirlii manevi
kontrolden mahrum bir egitim diizeni veya diizensizligi icinde yetistirilecek
olursa seytan olmaya daha miisaittir. Ldkin ondan beklenen, ne melek ne de
seytan olmasidir. Belki insanoglunu seytanlasmaya iten soz ge¢mez, laf degmez
hirslarint gaflet ve ser duygularimi faydali ve miisbet hale sokacak bir ruh
terbiyesi, bir mdnevi disiplin gerektiriv. Tiirk milletinin tarihte, maddesiyle
mdndsint at basi yiiriittiigti devirlerin parlak misalleri, bu yolda iimidimiz ve
rehberimizdir. Onun i¢in kiitlelerin ogretim ve egitiminde, onlart yalniz
devlete, millete, kanuna ya da kendinden iist veya kendi hizasindaki fertlere
hesap vermek mecburiyet ve korkusuyla degil, her seyden evvel, kendi
vicdanina ve kendini yaradana hesap verecek bir muhasebe anlayisi ile
yetistirmek lazimdir. Zira Tiirk’iin tarihi ve an’anevi terbiyesi budur. (Ayverdi,
1969: 18-19).

Tanzimat Fermani sonrasi toplumda gergeklesen ayni zamanda siyasi hayati
da etkileyen modern geleneksel, dogu bati, eski yeni gibi ikilikler ve catigmalar
Osmanli’nin son dénemlerine dogru artarak etkisini gostermeye devam etmistir. Bu
ikiliklerin toplumda biraktig1 etkileri Simiha Ayverdi “Bir Diinyadan Bir Diinyaya”
adl1 eserinde detaylica bahsetmistir (Ayverdi, 2005a: 52-53). iginde bulunulan bu
donemlerde toplumda mesrutiyet, hiirriyet gibi kavramlar konusulurken bir yandan
da donemin padisahi II. Abdiilhamid ve onun baskilar1 elestiri konusu olmustur
(Ayverdi, 2005a: 55). Her ne kadar tasavvuf ve ilahi agk yolunda ilerlemesi onun bu
ikiliklerde Dogu tarafini tercih ettigi seklinde anlasilip goriinmesine ragmen her daim
dogu bati, madde ve manayi bir arada goriip aralarinda ayrilmaz bir iligski oldugunu
savunmustur. Maddeyi manadan, manayr da maddeden daha {istiin tutmayip her

ikisinin de ayr1 ayr1 onemine vurgu yapmustir (Ayverdi, 2013: 72).

Onun diislince diinyasinin temelinde var olan sey dinin tasavvuf yoluyla
yasanmasidir (Binark, 2007: 145). Onun benimsedigi tasavvuf anlayis1 Allah’
bilmek, hissetmek, kotiiliklerden armmmak, hi¢ kimseyi kirmamak, ilahi agka
sartlmak, irfana ermektir (Binark, 2007: 172). Bu sebeple onun eserlerinde diisiince

diinyasiin yansimasi ve izleri olan Allah’1 ve insan1 gérmek miimkiindiir.

Samiha Ayverdi tasavvuf ve ilahi agkin insani, toplumu gii¢lendirdigini gerek
eserlerinde gerekse verdigi sohbet, sOylesi, konferanslarda ifade etmeye ¢aligmistir.
Ona gore tasavvuf, tipki Imam Gazali’nin sahip oldugu ahlak anlayisi, ibnii’l -
Arabi’nin tasavvuf ilmi, Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin ask estetigiyle
benzesmektedir. Ayrica miirsidi Ken’an Rifai’den edindigi tasavvuf ilmi sayesinde

Kul’un kendi ruhunu temizleyip arinmasini ve kainattaki yerini bilmesini amag
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edinmistir (Sargut, 2012: 115-116). Yani Kul, Hak i¢in bu diinyada hizmet edecek ve
tasavvuf, ilahi ask ile bezenecektir (Sargut, 2012: 167-168).

“Hakk’in varligini her seyin baslangici, esasi ve sonu olarak goren
mutasavvif igin hiirriyet, ferdi ve beseri zaaflari kiilli iradenin potasinda eritip kiilliin
mall yapmak ve yokluktan sonra kavusulan bir varlik ile yani iman ve ask ahlak: ile
yeniden diinyaya donmektir.” (Ayverdi, 2008c: 41) ifadesini sdyleyen Samiha
Ayverdi, tasavvufun basit bir sey olmadigini, insanin bir pargasi ayn1 zamanda yasam
bi¢imi oldugunu belirtmistir. Ayrica Islam’da tasavvufun hayatin ta kendisi oldugunu
ve Allah agki ile gerekli olan ve Kul’dan istenilen seylerin yapilmasi gerekliligine
vurgu yapmustir. Tasavvufu “yaganan felsefe” olarak géren Ayverdi, hayati boyunca
Hakk’1 ve ona olan aski gosterebilmeyi gaye edinmistir. Bu hususta her daim 6rnek
olarak davranmis ve bir¢cok hizmetin i¢inde bulunmustur (Binark, 2007: 184). Ayrica
tasavvufi diislincenin hicbir felsefi akimla bir tutulmamas1 gerektigini savunmustur.
Asil odaklanilmasi gerekenin iman oldugu, hak i¢in hizmet etmek oldugunu dile
getirmistir. Bu sebeple hemen hemen tiim eserlerinde edindigi tasavvuf anlayisi
cergevesinde diisiincelerini zengin bir dille anlatarak tasavvuf kiiltiiriinlin nesillerce

aktarilmasinda el¢i gorevini iistlenmistir.

Biitiin bunlardan anlasilacag: lizere Samiha Ayverdi 6lene dek manay1 arama,
ilahi agki bulma, bu yolda dogru ve faydali bir birey olabilme adina ¢aba sarf etmis
ve bu diisiincesini eserlerine de yansitmistir. Ona goére kendini bilmek sadece ilimle,
bilgiyle gerceklesmeyecektir. Bunun disinda ilahi, tasavvufi agska da ihtiya¢ vardir.
Bu sahip olunan ilahi agk insani yticelten bir degerdir. Bu deger olduk¢a kiymetlidir.

2.4.1. Miitefekkir Kimligi

Samiha Ayverdi hayat1 boyunca tasavvufi diisiince ile diinyay1 yorumlamis ve
tiim sorunlarda ¢oziimlerini Tevhid giicliyle birlestirerek tefekkiir diinyasina 11k
tutmus Oonemli miitefekkirlerimizden birisidir. Kendisini medeniyeti tekrardan insa
etme anlayisina adamis olan Samiha Ayverdi, tiim Islam Alemine miitefekkir kimligi
ile ¢agrilar yaparak ornek olmayi ve sorunlara ¢oziimler getirmeyi basarmis milli

muhafazakar, miitefekkir, mutasavvif bir yazardir.

Ayverdi, Osmanli Imparatorlugu’nun yikilmasindan Cumhuriyet’in kurulusu
ve sonrasindaki siiregte yasanan siyasal, toplumsal degisimlere sahitlik ettigi gibi bu

stirecte yasadiklarini eserlerine aktarmistir. Ayni zamanda eserlerinde vatan, millet,
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tarih, tarih bilinci, kimlik ve aidiyet gibi konulara da yer verdigi gibi Dogu-Bati,
geleneksel ve modern anlayislara dengeli bir tislup ve tavir ile deginerek ele almistir.

(Iceren Cagliyan, 2016).

Milli muhafazakar iislubu ve goriisii ile tiim topluma bilgi birikimini
aktarmayi, ¢oziim bulmayi, kendine vazife bilmistir. Onun disiincesine gore
koklerini bilen ancak o vakit gergek bir miinevver olabilir, milli ve manevi
degerlerini koruyabilir ve toplumu daha da ileri gotiirerek kiiltiirtine, milletine,
vatanina, diline, dinine sahip ¢ikabilir. Tasavvufi anlayisini hayatinin her alaninda en
merkez noktaya yerlestiren Ayverdi, bu anlayis ile adimini atmis ve diinyaya bu

acidan bakarak yagamistir.

Maddi ve manevi her tiirlii degerler Ayverdi icin kiiltiirii olusturan birer
pargalardir. Bu pargalar toplumu degerli kilan, medeniyeti olusturan, birlik ve
beraberligi perginleyen degerlerdir (Kogak, 2016: 54). Bu diisiinceye 0rnek olarak
Ayverdi’nin “Milli Kiiltir Meseleleri ve Maarif Davamiz” adli eserinde yer alan su
ifadeleri 6rnek gosterebiliriz:

Her kotiiliigiin, her ¢ekigmenin, her anlasmazligin basi, ikilik ve ayriliktir. Eger
su gok kubbenin altindaki biitiin yaratimislar: bir biitiiniin par¢asi olarak
goérmeye alisirsak, o zaman tabiatiyla, herkesin bir ayri vazifesi, bir ayr

fonksiyonu oldugunu bilir ve bu uyanik goriisle de tahminimizin ¢ok tistiinde
bir kuvvet ve ferah duyariz. ( Ayverdi, 2006b: 353).

Ozetlemek gerekirse onun hayat felsefesi Tiirk Islam medeniyetinin fikri
dogrultusunda tasavvufi anlayisin1 benimsemek ve meselelere bu anlayis ile ¢oziim

bulmaya ¢aligmaktir.
2.4.2. Mutasavvif Kimligi

Tevhid bilincine sahip Samiha Ayverdi’nin gayesi Allah’tir. Tim kalbiyle
Allah’in varligima ve birligine inanarak onun esi ve benzeri bulunmadigina
inanmistir. Hem gahsi hem de manevi hayatinin merkezine tevhid inancini yerlestiren
Samiha Ayverdi i¢in 6nemli olan husus Allah askidir ve bu ask dogrultusunda
kainati, hakikati anlamlandirmistir. Bu sayede tasavvuf kiiltiiriiniin tevhid bilincinde

gergeklesecegini savunmustur.

Tasavvuf, kendi Oziinii tamimak, anlamak ve kendini bilmek amaci
giitmektedir. Birey tasavvufi egitimi alarak yetistigi vakit topluma yararl bir birey

olarak da yetismis hale gelir. Buradan da anlasilacagi tizere Sdmiha Ayverdi’nin asil
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meselesi Kul’un Hak ile kurmus oldugu goniil bagidir. Bu bag ne kadar saglam
kurulursa birey toplumda o kadar hayirli isler ve faaliyetlerde bulunma firsati
yakalar. Hele ki bu isleri ask ile yaparsa iste o vakit Hakk’a daha da yakinlasarak
iman ve inancina mana katacaktir. Bu sayede birey toplumdaki her meselelerini sahip
oldugu bu ilahi ask cergevesinde hallederek topluma fayda saglayacagi gibi aym

zamanda sahip oldugu toplumsal konumunda da yiikselme yasayacaktir.

Samiha Ayverdi’nin sahip oldugu tasavvuf anlayisina baktigimizda Kul’a
Allah i¢in hizmet etmeyi benimsedigi gorilmektedir. Ahlakli bir birey olmayi
amaglayarak Allah’1 bilmeyi, irfan sahibi olmayi, tevhid bilinciyle her seyi ilahi agk
ile yapmay1 diinya gorlisii ve yasayis bicimi haline getirmistir. Hayati boyunca
cevresindeki herkese Allah’in kuvvetini gosterebilmeyi gaye edinen Samiha Ayverdi,
bu gayesini eserlerinde de yansitarak her firsatta ilahi aski konu edinmistir. Bu agk
sayesinde tasavvufi zihniyetin sekillenebilecegini ve hayata gecirilebilecegini ifade
etmistir. Sdmiha Ayverdi tasavvufu benimseyen, Hak yolunda ilerleyen, Hakk’in
rahmet ve kudretine inanan bir kisinin ideal bir insan olma noktasinda dogru yolda
ilerledigini belirterek tasavvufi diisiinceye bu diinyada daha ¢ok ihtiya¢ duyuldugunu
su ifadeleriyle savunmaktadir:
Zira bugiin azgin tabiat kuvvetlerini kontrolii altina almis ve hizmetine kogmusg
olan insanoglu, bir yandan da esir ettigi bu zorlu kuvvetler tarafindan esir
alinmig  bulunuyor. Oyle ki, teknik arastirma ve buluglarimin gururu ve
biiyiikliik hislerinin gafleti, maddesi ile manasi arasindaki kapiyi 6rtmiis ve onu
dis tabiatinin zindanina hapsetmistir. Mademki insan denen biitiin, madde ve
mana olarak ikiye béliinmek suretiyle birbirine gegit vermez, birbirinin
dilinden ve nesesinden anlamaz hdle getirilmistir, su hdlde ondan zuhur eden
hayvani saldirislari, igrenc¢lik ve bayagiliklart da, tabii bir netice olarak
gormek icap eder. Amma aym insan, giiniin birinde maddesi ile ruhunun
ayriligindan dogan vahim neticeleri gorerek telaga diiser de, hayat felsefesini
veni bir plan ve nizam iistiinde diizenlemek yoluna gidecek olursa, iste

kurtulugsunu saglayacak tefekkiir ve imani, her hdlde mazinin verimlerinde
aramak basiretini gosterecektir. (Ayverdi, 2006c: 43-44).

2.4.3. Egitimci Kimligi

Samiha Ayverdi’nin eserlerini inceledigimizde onun egitime olan bakis agisi
milli kiiltiir izerinedir. Bu sebeple “Milli Kiiltiir Meseleleri ve Maarif Davamiz” adl
eserini yazmistir. Milli kiiltiirii ele alirken ayn1 zamanda Dogu-Bati meselesine de
deginerek eserlerinde egitime dair diisiincelerine yer vermeyi ihmal etmemistir. Dili

dogru kullanmanin O6nemine vurgu yaparak egitim sistemimizde Tiirk¢e nin

59



uydurmalara yer verilmemesi gerektigine dikkatleri ¢ekmektedir. Sanat egitimine de

oldukca 6nem veren Samiha Ayverdi, eserlerinde sanata vurgu yapmistir.

Egitim olmadan {ilkenin sahip oldugu degerlerin kusaktan kusaga
aktarilamayacagii savunan Samiha Ayverdi bu sebepten Gtiirli maarif konusuna
oldukca o6nem vermektedir. Ancak ve ancak maarif kurtarilirsa ilkenin de
kurtarilabilecegine inanmistir. Onun hedefledigi insan profili, manevi degerlere
sahip, ahlak sahibi, diline, vatanina, milletine, dinine asik, Allah-Peygamber-Kur’an

aski ile yasayan huzur ve refaha sahip bireydir.

Samiha Ayverdi’ye gore milletlerin kendine has bir egitim felsefesi
bulunmaktadir. Bu milletler sahip oldugu felsefeyi yeni fikirlerle gelistirirler. Bu
noktada: “Memleket dert ve davalarina basini egmis her vatandagsin bilmesi gereken
bir gercek vardir. O da, bir oliim kalim meselesi olarak ele alinmasi gereken
keyfiyetin, egitim ve ogretim politikamiz oldugu hakikatidir.” (Ayverdi, 2006b: 27)

ifadesinde bulunmaktadir.

Icinde yasadig1 dénemde var olan egitim anlayis1 ile Simiha Ayverdi’nin
sahip oldugu egitim anlayis1 karsilagtirildiginda Samiha Ayverdi, goniil egitimine,
manaya, mana bilgisine verdigi 6nem ile yasadigi donemin egitim anlayisi olan resmi
egitimden farklilik gostermektedir. Ancak bu durum onun resmi egitimi
onemsemedigi anlamina gelmez. Resmi egitime verdigi 6nem kadar goniil egitimine
de onem vererek ilahi ask ile bezenmis, mana bilgisini 6n planda tutan insan
olabilmeyi kendine amag¢ edinmistir. Her daim milli kiiltiirlimiizden ve milli
kimligimizden vazge¢cmememiz gerektigini ifade ederek yeni nesiller yetistirirken
milli kimligimizi, 6z degerlerimizi 6greterek ancak gelecek nesillerin milli ve manevi

degerlere kiymet gosterebilecegini vurgulamaktadir.
2.4.4. Edebiyat¢1 Kimligi

Bir memleket herhangi bir muharebede toprak kaybeder. Fakat ya bir hiicumla
va da sulh masasinda bu kaybini geri alabilir. Ama almadigi alamadigi da ¢ok
goriilen hddiselerdendir. Ne ki, toprak kaybi, o milletin kaybolmasi demek
degildir. Ldkin dilini kaybeden bir millet i¢in artik yasama ve devam hakki
beklemek abestir. Nitekim yarim asir evveline kadar, hudutlari ii¢ kit'aya
vayumis bir imparatorlugumuz vardi, kaybettik. Fakat Tiirk milleti gene
ayaktadir. Ancak dilinin diistiigii anarsi ve yikinti, bugiinkii hali iizere
birakilacak olursa, vatan sath iistiinde tarihi ile iftiharlar: ile hatta cetleri ile
hatta ana babalari ile alakasint kesmis soysuz, saskin ve milli gerceklere
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gozleri kapali olarak yetismekte olan nesilleri bir daha kazanmak ve aki
karadan aywrt ettirmek miimkiin olmayacaktir. (Ayverdi, 2005b: 38)

Yukaridaki ifadeleri kullanan Samiha Ayverdi, bir milletin dilini
kaybetmesini erozyona benzeterek bu durumun ne kadar biiyiik bir yikim oldugunu
vurgulamaktadir. Bu sebeple ¢ogu kez eserlerinde tlislup ve dil kaybinin Oniine
gecebilmek, yeni neslin hem dilini hem de kiiltiirtinii unutmamasi adina girisimlerde
bulunarak topluma ayna tutmaya calismistir. Kendini cemiyet meselelerine adayarak

cozlimler bulmaya gayret gostermistir.

Eserlerine baktigimizda mutasavvif kimligini gérmek miimkiindiir. Onun
meselesi ilahi asktir, manadir, insanin kendini bilmesi, 6zlinii tanimasi, Allah ile olan
miinasebetidir. Bu noktada tasavvuf egitimi olduk¢a Onemlidir. Insanin kendini,
oziinii bulabilmesi i¢in ihtiyac1 olan tasavvufi aski eserlerinde kaleme almstir. I¢
diinyas1 Allah agki ile biitiinlesmis olan Samiha Ayverdi mensur siirler yazdigi gibi
nesir tiiriinii de ihmal etmemistir. Siirlerinde tasavvufi unsurlara yer vermistir.
Anlam derinligi olan eserlerinde sembolik anlatimlar da goriilmektedir(Ayverdi,
2005b: 65). I¢inde yasadig1 donemi, yasadig1 olaylar eserlerinde yer veren Samiha
Ayverdi, hissettiklerini de agikca ifade etmistir. Bag Bozumu adli eserinde Garb1 ve
duydugu iiziintliyl su ifadeleriyle aciklamaya galismistir:

“Iste bir zamanlar ayag: ii¢ kit’aya basmis Osmanh Tiirkliigii de bir bag
bozumu devri idrak etmis bulunmaktadir. (...) Biz gafil miiminler, degil Hiida
mestlerinin sarabindan i¢mek, kemdl-i cehdletimizden baglarmmin kiitiiklerini
sokmegi, bu ilim ve irfan baglarimi kurutup etrafimizi ¢orak ve kira¢ hale

getirmegi, bir ilericilik hiineri saymak gafleti i¢inde bulunmaktan bilmem ne
zaman kurtulacagiz” (Ayverdi, 2005c: 12-13).

Edebiyat kaygisi tastmayan Samiha Ayverdi, edebi kisiligi dogrultusunda
muhafazakar milliyet¢i ve memleket asig1 olarak ilahi aski konu edinmis ve bunu

nesillere aktarmak adina hassasiyetle davranmustir.
2.4.5. Tarihci Kimligi

Osmanl’nin  yikilmasindan Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulusuna hatta
beraberinde gelen biitiin yeniliklere ve dogurdugu sonuglara sahitlik eden Samiha
Ayverdi, bu siire¢ i¢inde milli kiltiriin, degerlerin korunamamasi Ve ilgisiz
tutumlara kars1 elestirilerde bulunmustur. Ornegin Harf inkilabs ile ilgili su sozleri

ifade etmistir:
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“Harf Inkilabi emrine uymamanin tehditi ile, bin yillik ananemize

saldwrilarak, cezalandirilmak korkusu ile insamimiz endiseli bulunuyordu.”(Keles,

2012: 11-25).

Tanzimat’in getirdigi yeniliklerden biri olan modernlesme ve batililagsma
girisim ve slireclerine de karsi ¢ikmistir (Arslan, 2016). Milli kiiltlirlimiizden,
Oziimiizden ayrilmamamizi her firsatta savunmustur. Tarih konusunda o kadar
hassastir ki Fatih Sultan Mehmet donemine ait Rumeli Hisarinda yer alan Cami’nin
yikilip yerine tiyatro sahnesi insa edilmesine itiraz etmistir ve bu itirazini su sozlerle

dile getirmistir:

Rumeli Hisari'min tarihi ve milli degeri sonsuz ibadethanesinin bakiyesi ise
Ortacag mitolojilerinin ve Yunan trajedilerinin oynandigi sahne haline
getirilmez. Getirilmesi de, tarihe, ge¢mise ve milli iftiharlara hakaretin ta
kendisidir. Acaba sosyal suurumuza afyonlu bir serbet icirilerek gafil ve
karakusi bir hiikiimle verdigimiz devlet mantigina ters diismiis kararlarimizi
neden fark edemiyoruz? Bu sakat kararlarin altindaki hesapsiz yeniliklerin
getirdigi tehlikeleri fark etmek icin daha ne kadar bekleyecegiz? Moskof
steplerinden, Israil ¢éllerinden, Piver Lermit ruhundan siiziiliip ta iliklerimize
isleyen zehirlere panzehir getirecek hakim tutumlu hekim nerede?

Onu bekliyoruz Allah'tm! (Ayverdi, 2005c: 178).

Tiirk devlet geleneginin en onemli unsurlarindan biri olan hosgorii sayesinde,
Osmanli Devleti, halklarint baris, huzur icerisinde asirlar boyunca bir arada
yvasatmistir. Siyaset geregi, en doktrinasyon yani sosyallestirme metod ve
usullerine bagvurmadan, biiyiik devletlerin yaptig1 gibi azinliklar: asimile
etmeden, bunu aswrlar icerisinde siirdiirmiis;, hakli olarak tarihe "Osmanl
Asirlart" damgasint vurmustur. Iste Miisliiman Tiirk'e vatam hazirlayanlar: ve
bu ugurda yediden yetmise maddé-manevi cihad yolunda gecesini giiniinii,
varmi yogunu fedda eden ululari, Tiirk gengligine duyurmamakta gaflet
gosterdikce de onlarin on parmagmin yakamizdan tutarak bizden hesap
soracagini neden hig diigiinmemekteyiz? (Ayverdi, 2005b: 38).

Yukaridaki ifadeleri kullanarak Ayverdi, her tiirlii misyonerlik faaliyetlerinin

varliginin iilkeyi, milleti tehlikeye sokacagina vurgu yapmistir.

Samiha Ayverdi, eserlerini yazarken her daim halka olan hizmet i¢in harekete
geemis ve Tiirk milleti adina tehdit, tehlike gordiigli her hususu kaleme almistir.
Dini, tarihi, sosyal konu ve olaylari, yasanan toplumsal bunalim veya sikintilart
eserlerinde isleyerek gerekli onlemleri de yazmay:1 ihmal etmemistir. Bu hususta

topluma ayna olma gorevini adeta listlenmistir.
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Osmanli Imparatorlugu’nun yikilma siirecini, Tiirk milletinin modernlesme
istegini, ard arda gelen inkilaplar1 ve ortaya ¢ikan karmasalari en ince ayrintilariyla

arastirarak ¢éziimler bulma konusunda gayret gostermistir. Bu hususta;

Iste garbin maddeye dayanan realist karakterli medeniyeti karsisinda sinen ve
kiiciikliik anlayisina tutulan cemiyetimiz, kurtulusu, ancak yeni girecegi
medeniyette fini olmak ve erimek suretiyle hiiviyet ve sahsiyet degistirmekte
sandi. Boylece de Tanzimat'la ilk ciddi garplilasma inkilabimizi yapti. Fakat
bu, halkla biirokrat sinifin miisterek talebi neticesi olmayan hdkdni ve zorlama
bir inkildpti. Onun igin de tutmadi. Arkadan Megriitiyet inkilabt geldi. Bu da
memleket realitelerinin icbari ile yapilmamisti. Dayandigi ilmi ve felsefi bir
temeli yoktu. Gene ifldsla sona erdi. Ustelik on yil icinde bir imparatorluk
kaybeden Tiirk milleti, topraklarimin beste dordiinii kaybetti. Arkadan
Cumbhuriyet yetisti. Ve yer yer, ada ada, irtibatint devam ettiven Tiirkliigii,
biitiiniiyle Greko-Latin medeniyeti camiasina mdletmenin seferberligini acti

(Ayverdi, 2005b: 225).
Bu ifadeleri kullanarak modernlesme ve batililagsma gabalar1 ve isteginin Tiirk

milletini nasil bir sikinti i¢ine soktugunu gostermeye ¢alismistir.

Egitim sisteminden yakinan Samiha Ayverdi, genclerin tarih bilincinden
yoksun olarak yetistigini, git gide tarihimize duyarsiz kaldigini su sozlerle ifade

etmistir:

Gengligimiz ge¢misinden habersiz durumdadir. Bu nedenle mazisinin ihtisamli
varligi ile baglanti kuramiyor, oradan zamanimin kovasim daldirip o berrak
sudan bugiine bir seyler aktaramiyor. Susuzluktan bayilsa da, hararetini teskin
edecek bir yudum vereni yok. Sayet ben de 1906 yerine 1926 da dogmusg
olsaydim, hatali planlanmis bir gecis devresinin ¢ocugu olarak, bu gadre
ugramis nesillerin evldtlarindan beter olabilirdim. (Ayverdi, 1985a: 11).

Tiim bu duyarsiz ve yoksun bilingten nasil kurtulunacagina dair asla {imidini
kaybetmeyen Samiha Ayverdi, ¢are olarak tarihimizi yasatmamiz gerektigini su

ifadelerine yer vererek vurgulamaya calismistir:

Amma, bizi kimler bu hdle getirdi diyerek vakit kaybetmemiz yeter artik..
Kimler getirdi ise getirdi iste. Belki de kendi kendimize kiymisizdir. Zira
insanoglunun kendi kendine ettigini, ona hi¢hir diisman edemez. Su halde bir
¢tkar yol, bir care aramak gerek. Mademki ortada her parcasi bir tarafa
dagilmis bir kadim medeniyet cesedi yatiyor. Onu mumyalayacak yerde,
braktigr dolii kurtaralim. Evet, bu diinyaya parmak isirtan medeniyeti biz
yaralayip bereledik ve nihayet 6ldiirdiik. Islahat dedik, inkilap dedik ve bu
hesapsiz ters adimlar adina, bin yilimizin kafasini kopardik. Oliiler dirilmez.
Ancak ziirriyetlerinde yasarlar. Iste hi¢ degilse, onun camina kiymayalim, onu

besleyip ge¢misin bereket ve mirasi ile nafakalandirarak, yasatmak yollarini
arayalim. (Ayverdi, 2005b: 11).
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Samiha Ayverdi, “Bag Bozumu” adli eserinde Osmanli Imparatorlugu’nun
yikilmasinda yatan nedenleri anlatmak i¢in “Efendilige Doniis” ismini verdigi 6zel
bir boliime kitabinda yer vererek i¢inde bulunulan durumu en ince ayrintisina kadar
ele almis ve ¢6ziim bulmaya calismistir. Bu hususta yikilmanin nedenlerini su

sozlerle agiklamistir:

Istila devri zafer ve medeniyet asirlarinda her Tiirk, bir fetih riiyasi iginde mest
idi. Ezilmis ve yenilmis milletleri sayip déken tdrihin sesini duymuyor, duymak
istemiyor, hatta zamamn sillesini yiyerek dize gelmis eski kavimleri birer
hayali isim ve hatta siirlesmis bir masal, bir efsane gibi dinleyip ge¢iyordu. O
kavimler yenilmis, yikilmislardi amma Tiirk i¢in béyle bir korku yoktu. Zira
cihana velvele veren bu hasmetli yapi ne yikilir ne de parcalanirdi. Asirt giiven
ve gurur, bir nevi gaflet demekti. Tiirk bu gerc¢egi bilmiyordu. Bilmedigi i¢cin
de, yenilmezlik fikrinin dogurdugu emniyet ve rehaveti, bir maymuncuk gibi
kullanan i¢ ve dis diismanlar yenilmeye giden kapuvyr kurcaladilar kurcaladilar,
nihayet actilar. Evveld aralanan sonra da arkasina kadar dayanan bu kapidan
iceri dalan maglibiyetlerin, hezimet ve cilelerin zincirledigi asirlar birbirini
kovalamakta gecikmeyecekti. Gecikmedi de. Bir zamanlar kilit kilit iistiine
vurulmus bu kapyr degil kurcalamak, yamna dahi yaklasmak miimkiin
olmazken, artik onu her omuzlayamin iceri dalmasi isten degildi (Ayverdi,
2005c: 144).

Yasanilan tiim bu kayiplarin, yenilgilerin ve sonrasinda yikilmanin asil

nedeninin yiizyillarca hakim olma ¢abasindan kaynaklanan bir tstiinliik kurma ¢abasi
ve yenilgilerin farkina varilamamasi oldugunu ifade eden Samiha Ayverdi, bu
diistincelerini su sozlerle desteklemektedir:

Yiizyillar boyu, Tiirk'iin kilici kadar, siyasi, idari ve insani giicii ile feth
eyledigi topraklar giderken, serefi, itibdri ve medeniyet hazineleri de
vagmalanip heba oluyordu. Fetihten fethe kosmus olan Tiirk, garpli denen ve
sonradan tiiylenen milletler topluluguna angaje olmadan evvel, yalniz kendini
bilir ve yalniz kendini begenirdi. Bu yiizden de uzun zaman garbin hagh
diinydsini gérmezlikten geldi ve istihfafla omuz silkti; belki bu kiigiimseme,
yanhgslarindan biri idi. Zira "Ilmi Cin'de bile olsa ara!” diyen bir Peygamberin
timmeti hem de Peygamberinin yoluna aswrlarca can bas koyan bir milletin
mensubu idi. Ama, yenmeye ve emretmeye oylesine alismig idi ki, yeni yeni
buluglarin adami olan haglilara itibar etse, efendiligini koyup usakliga tenezziil
edecekmis gibi geliyordu. Onun i¢in de, garbi ve garptan alabilecegi
tstiinliikleri kiiciimsemekte aswrlarca ayak diredi.” Sark medeniyeti, Osmanli
ile zirvelegmis, Osmanli ile nirengi noktasini bulmustu. Tiirk, ronesansla
kendini madde diinyasinda tescil ettiren garptan iirkmekte su bakimdan da
haksiz degildi. Ona yanagsmak istememekteki direnisi, sdde topraklarim
vermekten ve kilict altinda ezilmekten degildi. O, bu huyu hulku, dili dini ayr
olan milletlerle i¢li digsh oldugu takdirde, asil tecaviiz ve tasalluta ugrayacagi
0z degerlerini kaybetmekten korkuyordu. Onu asil kuskulandiran ve huzursuz
eden manevi hazinelerine goz dikmis ve onlari atis hedefi se¢mis maddeci
garbin avt hdline gelmek endisesi idi. Sonunda da korktuguna ugradi ve garbin
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kilicindan ziyade kafasi tarafindan ezilerek un ufak edildi, boliik boliik olup
kamplara boliindii. (Ayverdi, 2005c: 145).
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3. SAHSIYET INSASI
3.1. Sahsiyet Kavramm

Sahsiyet kavrami Arapca bir kelimedir. Yunanca’da karsiligi “karakter”,
Tirkge’de “kisilik” anlamina gelen sahsiyet kelimesi bireyi diger insanlardan farkli
kilan kisilik 6zelliklerini, fitri yonlerini, maddi ve manevi her tiirlii yasantisi i¢cinde
sahip oldugu psikolojik, sosyal yapilanmasini ifade eden bir terimdir (Pisgin, 2013:
17).

Ingilizce’de “personality”, Fransizca’da “personalité” kelimeleriyle ifade
edilen sahsiyet kavrami Tirk¢e’de “benlik, kimlik” gibi kavramlarla da ifade
edilmektedir (Armaner, 1973: 143).

Dilimizde ‘kisilik’ ve ‘sahsiyet’ hatta ‘karakter’ kelimeleri birbirlerinin yerine
kullanilabilmektedir. Sahsiyet sozciigii kisilikle es anlamda kullanmlir ve
kisiligin “bilim dilinde karsiligidir. Sahsiyet, dilimizin en soyut sozciiklerinden
biridir. Cok yonlii ve karmagsiktir. Irade, zeka, duygu, heyecan, mizag, huy,
biyolojik yapi, soyacekim, cevre etkileri, sosyoekonomik etkenler gibi pek ¢ok
ozellik sahsiyet kavraminin igerisinde yer alir. Sahsiyet: Arap¢ada ‘11111 °
kelimesinden tiiremistir. Gortinmek, ortaya ¢itkmak, yiikselmek, birine sabit bir
sekilde bakmak, bir seyin iist kismina isabet etmek, bir yerden baska bir yere

gitmek, yiiksek sesle konusmak, kisi, kimse, insanin cismani heyeti ve insanin
uzaktan goriilen karaltist gibi manalara gelir. (Abay, 2016: 94-95).

Bireye 6zgii olan kisilik kavram, bireyi digerlerinden ayiran (Koknel, 1999:
19), kalitsal ve cevresel faktorlerin etkisiyle sekillenen (Aygiin, 2000: 101) ve
sonrasinda bireye ait sahsiyeti olusturarak bu sahsiyet olusumu gergevesinde her

bireyde bir inang sisteminin olusmasina yol agan bir biitiindiir (Tung, 1949: 145).

Morgan’a gore sahsiyet, bireyin karsisindaki kisilerle, c¢evresiyle olan

iligkilerinde sahip oldugu davranis bi¢imi, savunma sekli ve gosterdigi uyumu ifade
etmektedir (Morgan, 1986: 311-319).

Kisilik kelimesi ile ayn1 anlami tasiyan sahsiyet kavrami ¢ok yonlii ve soyut
bir kavram olma 6zelliginin yaninda ayn1 zamanda cevresel faktorler, genetik yap,
duygusal ve sosyal yapi, mizag, karakter, irade, his ve duygular1 da iginde barindiran
davraniglar biitiiniinii temsil etmektedir (Armaner, 1980: 72).

Sahsiyet, insan diinyasinda, doganin ve iradenin bilesiminden meydana gelen
en ozgiin, en sahih, en giiglii ve en yiiksek degerdir. Yeryiiziinde baska hi¢bir

sey, sahsiyet kadar insani iradeyi, insani olgunlugu ve terbiyeyi yansitmaz.
Insan olmamin tiim anlam ve degeri sahsiyet kavraminda toplanmis gibidir.

67



Sahsiyet, varligin en kiymetli kismi, varolusun gozii ve bilincidir. Ciinkii onda
insanlik ozii aktif hale gelir, insan olmanin anlami ve degeri ortaya ¢ikar. O
degerlidir, zira insamin kendi ozgiir iradesiyle olusturdugu, sectigi ve kendi
varligina kattig1 bir degerdir. Sadece doga degildir, sadece yaratiliy degildir,
insanin kendisi i¢in insa ettigi bir ozdiir de. Gergekte insan onu sadece kendisi
icin insa etmez, sadece baskasi i¢cin de insa eder; zira sahsiyet, en genig
anlamda benligin varlikla iligkisini yansitan bir adlandirmadwr. Sahsiyet olma
durumunda, bireyden topluma, toplumdan tiim insanliga ve Tanri’ya dogru
giderek agskinlasan bir yoénelmislik durumu da soz konusudur; sahsiyet,
baskasina yonelmis bilingtir (Tagdelen, 2016: 1).

Sahsiyet, insamin kendisine, ¢evresine, topluma, nihayetinde Tanri’ya
yonelmislik halidir. Icinde yasadigi evren de, biitiin cesitliligi ile bu yonelmislik
icinde yer alir. Sahsiyet degerle yasama ve deger iiretme, degerle donanma ve
degerle donatmadir. Buna gore sahsiyet, yaratilisin, insanin kendini yazmasi,
kendini naksetmesi icin biraktigi boslugun doldurulmasidir. Insan olmanmn en
viiksek degeri, insanin kendi iradesine birakilan bu boslugun doldurulmasinda,
organizmanin sahsiyet haline gelmesinde agiga ¢ikar. Denebilir ki, sahsiyet
olmak ve sahsiyet haline gelmek, varolusun en yiice anlamidir. (Tasdelen,

2016: 7).
Sahsiyet, bilinci, 6z benligi, 6zgiinliigii, var olmayi temsil eder. irade sahibi

bir insan, olgunluga erigserek ve degerler kazanarak sahsiyetini insa etmede yol kat

edebilir.

Bireyin ne oldugu ya da olmadig1 6zelliklerin disa yansimasi olan sahsiyet,
bireyin kendi varligindan ve biitiinliigiinden haberdar olmasi, toplumda kisiligin
goriiniir hale gelmesi, 6z benligine sahip bir birey olarak hem dogustan kazandig:
hem de sonradan edindigi 6zelliklerin davranisa doniismiis halidir. Oyleyse bireyin
sahsiyeti, yasam1 boyunca cevresel faktorlerden etkilenmekte ve sonug itibariyle
kendine has bir kisilik olusmaya baslamaktadir. Her bireyin sahsiyeti kendine
ozgudiir. Olaylar karsisinda herkes farkli o6zellikler ve tepkiler gdsterebilmektedir.
Biitiin bu farkliliklar bireyin kisiligini meydana getirmektedir (Karacoskun, 2012:
193).

Kisiden kisiye farklilik gosteren sahsiyet bu oOzelligiyle bireyi diger
canlilardan ayirir ve onu 6zel kilar (Sentiirk, 1997: 54). Yani Allah her canliy
digerinden farkli yarattig1 gibi sahip oldugu karakter, duygu, diisiince, zeka yapisi,
istekleri, diisiince yapilari, begenileri, hayata bakis agilar1 olarak da birbirinden farkli

varliklar olarak yaratmistir.

Kenan Giirsoy’a gore sahsiyet 4 onemli deger cercevesinde ele alinabilir:

adalet, bilgi, cesaret, olgiiliiliikk degerleridir. Kisi eger bilgili ise, iyiyi, dogruyu,
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giizeli biliyorsa ve goriiyorsa o vakit erdemli olmaktan bahsedilebilir. Cehalet ise her
tirlii kotiliiklerin ana kaynagidir. Birey kendini bilirse, vicdan sahibi olursa,
merhametli ve duyarli davranislar sergilerse erdemli olmada dogru yolda demektir ve
bu asidan sahsiyetini olumlu yonde gelistirebilir. Bunun disinda o6lg¢iilii olmak,

hirslardan zaaflardan uzak, kiskanglik duygusunu barindirmamak da gerekmektedir

(Tasdelen, 2022: 12-15).

Kuran-1 Kerim’de her ne kadar sahsiyet kavrami ge¢gmese de bu kavrami
vurgulayan baska kelimeler yer almaktadir. Omegin farkli ayetlerde bireyin
sahsiyetine ornek verirken mizag, nefis, kalp, karakter, huy, huluk, fitrat gibi
kavramlar kullanilmistir (Kara, 2012: 3). Goriildiigii gibi Kuran- Kerim’de merkezde
yer alan insandir. Amag bireyin diinyada ve ahirette mutlu olmasini saglamaktir. Bu
sebeple bireye sahsiyet kazandirirken onu dogruya, iyiye, giizele yaklastirmay1

hedeflemektedir.

Bireyin dogustan genetik faktorlerle kazandig1 ve cevresel faktor etkisi ile
sekillenen sahsiyet olusumu ve 6zelliklerini 2 gruba ayirmak miimkiindiir. Bunlardan
ilki diiriist olmak, giivenilir olmak, akilli olmak, olgun ve anlayish olmak gibi
ozellikleri barindiran olumlu 6zellikler, digeri ise korkak, gecimsiz, glivenilmez gibi
olumsuz &zelliklerdir. Birey her iki sahsiyet dzelliklerini de barmdirabilir (Oztiirk,

1969: 22).

Bireyin olumlu sahsiyet ozelliklerine sahip olmasinda sahsiyetin olumlu
yonde sekillenmesinde cevresel, kalitsal, psikolojik faktorler disinda dinin de etkisi
olduk¢a fazladir (Toplamacioglu, 1975). Oyleyse inangl bir birey dinin ondan
emrettigini yerine getirdigi vakit Allah’in ondan istediklerini yapip istemediklerini
yapmadig1 an i¢ huzura ulasir, kendini manevi degerlerin zenginligi, ferahlig1 ve
kudretine birakarak olumlu sahsiyet oOzellikleri kazanma yolunda biiylik adimlar

atmis olur (Peker, 1986: 104).

Bireylerde sahsiyet yapilanmasi, olusumu kii¢iik yaslarda kendini
gostermektedir. Bu yapilanmanin olusumunda genetik faktorler kadar cevresel
faktorlerin etkisi de biiyliktiir. Bireyler karsisindakini rol model alir ve davraniglar
igsellestirerek kendine has bir iislup ve tavirla sahsiyetin yapilanmasina yardim eder

(Giiriin, 1991: 86).
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Sahsiyetin yapilanmasinda dnemli etmenlerden birisi de ailedir (Carrel, 1990:
319-321). Cocuk ailesinden gordiiklerini rol model alir ve uygular (Peker, 1986: 46).
Bu sebeple bireylerin deneyim kazanip sosyallestigi ve sahsiyet olusturmaya
basladigi, deneyim kazandig ilk yer ailesidir. Cocuk, aile tiyeleriyle 6zdesleserek
davranig icsellestirmesi yaparak kendine has yargilar olusturur (Yorikoglu, 1991:
126-127). Yas ilerledikge aile liyeleri disinda ¢evresel etki artmaya baglar ve ailenin
disindaki bireylerle etkilesim artar. Bu durum c¢ocugun sahsiyet gelisimine etki

etmektedir.
3.2. Kadinin Kimligi ve Sahsiyeti

Ingilizce’de “identity” olarak tanimlanan kimlik kavrami bireyi her yoniiyle
biitiin olarak tanimlamaktadir. Bireyin istekleri, hayalleri, iliskileri, yasam big¢imi,
hayta bakisinin tamamini i¢ine alan bir kavram olarak ifade edilmektedir (Bostanci,
1998: 39). Yani kimlik bir bireyin sahip oldugu tiim 6zellikleri ve nitelikleridir. “Ben
Kimim?” sorusuna verilen yanit aslinda bize kimlik kavramini agiklamaktadir. Yani
bireyin sahip oldugu 6z bilinci, kendi bilincinin farkindaligi, o bireyin sahsi kimligini
bizlere sunmaktadir (Tiirkbag, 2003: 214). Ayn1 zamanda 6z benligimizin farkinda
olarak toplumsal kimligimizi de On plana c¢ikartmis bulunmaktayiz. Taninma
duygusu ile baska insanlara ihtiya¢ duyarak onlarin da bizi tanimasina firsat vererek
onlar tarafindan nasil gorildiigiimiizii de 6grenmis olmaktayiz. Boylece kimlik
bireysel oldugu kadar toplumsal yaniyla da ortaya ¢ikmaktadir (Dogan, 2000:9;
Tiirkbag, 2003: 214).

Latince’de “identites” olarak nitelendirilen kimlik kavrami ayni, 6zdes
anlamina gelmektedir (Naci, 2001). Bizi biz yapan degerlerden meydana gelen
kimlik bizi diger insanlardan ayirt edilmeyi saglamaktadir. Yani digerlerinden farkls,

onlarin olmadig: 6zellik ve 6zgiinliige sahip olmaktir (Faton, 1998).

Bilgin (2007: 8)’e gore kimlik bireyin kendini tanimasi, tanimlamasi ve ayni
zamanda kendini sosyal ortamda konumlayabilmesidir. Berger ve Luckmann’a gore
kimlik hem birey hem de toplum dongiisiinde olusan bir fenomen olarak karsimiza
cikmaktadir (Berger ve Kellner, 1994: 19-36). Berger’e gore sosyal siire¢ iginde
olusan kimlik zamanla sosyal iligkiler neticesinde degisiklik gosterebilir,
sekillenebilir ya da bireysel kimlikler sosyal yapi icerisinde etkilesime girerek

degisime ayak uydurmak ve ya grupta varligini siirdiirmek adina irettigi kimligi
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degistirip bi¢cimlendirebilir (Berger ve Luckmann, 2008: 55). Her birey yasadigi
toplumda kimligini olusturur, sekillendirir ve kimligini kazanmada baska bireylerin
etkisi s6z konusudur. Bu kimlik olusumu sirasinda bagkalar tarafindan onaylanmak,

takdir toplamak istemektedir (Berger ve Kellner, 1994: 21).

Kimlik kim oldugumuzdur. Sahip oldugumuz biitiin deger, normlar
yasayarak Ogreniriz. Ogrendigimiz bilgiler sayesinde bir hayat goriisiine sahip
oluruz. Edindigimiz bilgiler, dilimiz, kiiltirimiiz, deger ve normlar, tecriibelerimiz
bizi bir biitlin yaparak kimligimizin olugsmasina katki saglar. Bu katkida ailenin
etkisini goz ardi1 etmemek gerekir. Bu siire¢te kimlik olusumu ve sekillenmesindeki
en biiyiik etki elbette i¢cinde dogdugumuz, biyiidiigiimiiz ailededir. Ailemizden
edindigimiz her bilgi bizi biz yapan, var olma sebebimizi olusturan yani birey olarak
kendimizi kesfetmemize olanak saglayan tiim degerleri ortaya cikararak kendi
niteliklerimizi, konumumuzu, kokenimizi kisacasi bizi biz yapan her 6zelligimizi
fark etmemize imkan verir (Bayraktar, 2016: 40-42). Bu ¢alismada kisilik, kimlik
kavramlar1 da sahsiyet kavrami dahilinde ele alinmistir ve sahsiyet olusumu

cercevesinde incelenmesi tercih edilmistir.

Cinsiyeti olusturan davranis kaliplarini toplumsallasma siirecinde elde ederiz.
Bebeklik doneminde dil ve davramis kaliplarmi temel diizeyde ailemiz tarafindan
ogreniriz. Ogrendigimiz bu bilgileri icsellestirerek ¢ocukluk dénemine gecince
bunlar1 davranisa doniistiirerek davranis kaliplarini ayirt edici hale getirir ve
toplumun bize atfettigi rolleri, beklentileri, davraniglari, degerleri, normlar
toplumsal stire¢ icerisinde sekillendirerek Ogrenmeyi gergeklestiririz. Bu noktada
kadinin toplumdaki yerini, sahsiyetini, konumunu, kimligini, sahsiyet olusumunu
anlayabilmek i¢in var olan yerini detayli incelemek ve siire¢ icerisindeki gecen
degisim ve gelismeleri donemsel olarak ele almak da yarar vardir. Mesela ilkel
donemlerde avcilik, toplayicilik ve iiretime dayali olarak kadin-erkek esittir. Hatta
anaerkil aile yagami goriilmektedir (Aksoy, 1996: 6). Yerlesik yasama gegilmesiyle
s0z sahibi olan kadinin konumu ev igleriyle ilgilenen, ¢ocuguna bakan, yemek yapan
kadin olarak bas gostermektedir (Tayang ve Tayang, 1977: 27). Toplum tarafindan
ongoriilen toplumsal cinsiyet rolleri ve davranis kaliplari ne yazik ki kadinin
toplumda ona olan bakisini olusturan bir kimlik kazanmasina yol agmistir (Kaypak,

2014: 346). Yani kadin evinde oturan, evinde hizmet etme ile smirlandirilan, s6z
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sahibi olmayan, namuslu, ailesine bagli, sosyal yasamda olanaklara sahip olma
acisindan kisitlt bir varlik olarak goriilmektedir. Kadinin kimligi ya bastirilarak
durdurulmus ya da karar verme mekanizmasi erkege gecgerek kadinin kararlara

uymasi beklenmistir (Kaypak, 2014: 347).

Islamiyet 6ncesi déneme baktigimiz zaman eski kavimlerde Cin, Arap gibi
toplumlarda ¢ok evlilik bulunmaktaydi. Babadan ogula gecen bir miras ve yonetim
anlayis1 dogrultusunda kizlarin hi¢bir hakki yoktu. Kadin degersiz bir varlik gibi
goriilir ve erkegin sanki bir maliymis gibi kadina deger bigilirdi. Kiz ¢ocuklar diri
diri topraga gomiiliirdii. Babillere dogru uzandigimizda Hammurabi kanunlar
cercevesinde tek evlilik mevcuttu. Eski Roma, Yunan gibi toplumlarda ¢ok evliligin
yasak oldugunu, kadinin ticaret islerinde s6z sahibi oldugunu goérmekteyiz. Eski
Tiirklerde kadin kimligi diger toplumlara nazaran farkliydi. Tek evlilik mevcuttu.
Babadan ogula gegen miras, erkek evlat olmadig: vakit kiz evlada gecerdi. Evlenme
esnasinda kizin ailesine para ve mal verilirdi. Esi 6len kadin veya iivey anne
kocasinin erkek kardesiyle evlenebilirdi. Buradaki amag¢ ailenin mal ve miilkiinde
herhangi bir dagilmanin 6niine gecebilmekti. Islamiyet’in kabulii ile tek eslilik,
evlilik oncesi eslerin birbirini gorebilmesi, evlilik esnasinda erkegin kadina mehr
parasi vermesi, bosanmanin zorunlu olmadikga tavsiye edilmemesi, mirastan kadinin
da belli bir oranda pay almasi aslinda kadinin kimlik ve sahsiyetinde olumlu degisim
olarak kabul edilebilir. Sosyal siire¢ icerisinde kadinin olusturacagr kimlik ve
sahsiyeti olumlu ve 6z benliginin farkina varmasi ile ancak sekil bulabilecektir

(Kurnaz, 1991: 11-13).

Osmanlr’ya baktigimizda Bizans ve Iran etkisiyle ¢arsaf ve pece takan
kadinlar, sokaga ¢ikma yasaklari, ¢ok eslilik, orfi hukukun arazi ve toprak
konularinda devreye girmesi, Islam hukukunun ise evlilik, bosanma, miras gibi
konularda uygulamaya konulmasi goriilmektedir. Yine Osmanli Doneminde Sibyan
Mektebine giden kiz ¢ocuklari, vakif sahibi olan ve vakif kuran kadinlarin varligi,
aym zamanda tarlada calisan kadinlar1 gérmek miimkiindiir. Ozellikle de Sanayi
Inkilab1 sonrasi1 fabrikada kadinlarin calismasi, egitim almasi, iiretime katki
saglamas1 kadinin kimlik ve sahsiyetinin gelisimi siirecinde onemli bir doniim
noktasi olarak gorilebilir (Kurnaz, 1991: 13-14). Ciinkii bundan sonraki siirecte

kadinin sadece tarlada calisarak ya da ev isleri yaparak annelik vasfi ile
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nitelendirilmesi siireci artik yerini ¢alisan, zarif, marifetli, egitimli kadin goriisiine
birakmistir. Bu durum ise Osmanli doneminden sonraki siirecte bilhassa
Cumhuriyet’in ilan1 ve sonrasinda kadin sahsiyetinin gelisiminde olumlu degisimler

yasanmasina zemin teskil etmistir.

Kadinin kimlik ve sahsiyetinde gecirdigi degisim siireci edebiyata da
yansimgtir. Ornegin 1923-1938 yillar1 arasinda romanlart inceledigimizde kadin
kimligini geleneksel bir yap1 i¢inde gérmek miimkiindiir. Toplumsal kurallarin
hakim oldugu, ataerkil diizenin varligi, kadinin bir nesne olarak goriildiigi, ev
isleriyle bagdastirildigi kadin karakterlerini gérmek miimkiindiir. Ayrica cinsel bir
obje olarak goriilen kadinlar, adeta bir meta gibi nitelendirilerek sahip oldugu alanin
erkek tarafindan konumlandirilip belirlendigi anlayis1 ile hayati bir nevi

sinirlandirilmistir.

Tanzimat donemi romanlarma baktigimizda batililasmayr  yanlis
anlamlandiran kadin imgelerinin varligint gérmek miimkiindiir. Koklerini unutup
Bati’ya 6zenen, Avrupali yasam tarzin1 benimseyen, Batili gibi yasamaya diigkiin
kadinlarin tutarsiz davraniglart onlarin kimlik ve sahsiyetinde olumsuz etkiler

birakarak bocalamalarina yol agmaistir.

Cumbhuriyet doneminde ise kadin kimligi sorgulanmaya baslamis ve ideal bir
kadin kimligi arayisina gegilmistir. Calisan kadin, giiclii kadin, kadin-erkek esitligi,
resmi nikah zorunlulugu, tek eslilik gibi hususlar Tiirk kadininin aslinda varolusunda
kimlik ve sahsiyetinin olusum ve degisim siirecince dnemli girisimler ve ilerlemeler

olarak kabul edilebilir (Ozcan ve Orug, 2020: 121-131).

Peyami Safa’nin Mahser adli romaninda yer alan kadin karakter Muazzez

ideal kadin olarak nitelendirilir:
Giyinigi, yiiriiyiigii, soyleyisi giizel, daima sade kiyafetleri begeniyor.
Bagskalarinda uzvi arzularindan fazla, bedii istiyaklar uyandirmaga ¢alisan
tuvaleti tercih ediyor. Modaya ragmen uzunca yakalari, uzunca etekleri ve
koyu renkleri seviyor. Goze c¢arpmaktan miictenib. Konusurken samimi,

karsisindakinin  gizli fikirlerini ¢abuk anladig1 gibi, kendi fikirlerini de
gizlemiyor. Cesur, acik ve candan bir sohbeti var. (Safa 1977: 93-94).

Buradan da anlasiliyor ki degisime ayak uydurabilen, modern, yenilikgi,
Oziinii kaybetmeyen ama kendini de yenileyebilen bir kadin karakterinden

bahsedilmektedir.
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Cumhuriyet sonrast kadimin erkegin tahakkiimiinden kurtulmak istemesi ve
bu konudaki serzeniglerini Yakup Kadri’nin Ankara adli romani ¢ok giizel 6rnek
teskil etmektedir. Bu romanda Selma Hanim bagskarakterdir. Kendisi kocasina yani

Hakki Bey’e ¢alismak istedigini su sozleriyle ifade etmektedir:

“Calismak istiyorum. Fakat hayatimi kazanmak i¢in degil, derken, aksini
diigtiniiyordu. Bilakis, onca kadinin hiirriyeti demek, hi¢cbir hususta erkegine muhtag
olmamasi, ondan bir sey beklememesi, ona tabi bulunmamas idi.” (Karaosmanoglu
2016: 153). Bu ifadeler aslinda kadinin erkege olan bagimli hayatini1 azaltarak
yasadig1 hapis hayatindan kurtularak evden disar1 ¢ikmasina ve ¢alisarak toplumsal

hayata katilmasina yol agacagina drnektir.

Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in Tebessiim-i Elem adli romaninda romanin
baskahramani olan Kenan Bey kadin hakkindaki duygu ve diisiincelerini su ifadelerle
dile getirmistir:

Kadinlarimizin beyinleri bos agirliklardan, cocuklarimiz kundaklardan azat
edilmelidir. Avrupa’daki ‘feminizm’ atilganlhiklarini, saldirmalarin gérmiiyor
musunuz? Bugiin kadin, erkek kalabaligina karst yumruklarin géstererek: Biz
insanligin yarisiyyiz. Hukukta ayirma olmaz. Biz de dogdugumuz memleketin
hiirriyet havasini tam olarak teneffiis etmek tabii hakkina malikiz. Miisavat,
ancak bu tam tatbik ile bir mana ifade eder. Yoksa bog bir sz olur. Bir milletin
yarist hiir, yarisi esir olamaz. Esir analardan hiir ¢ocuk dogamaz. Hiirriyet,
boliiniince, inhisara ugraymnca zararli olur. Asil hiirriyet, zorbalarin hiirriyeti
demek degildir. Biz artik yalmz sizin lituf elinizle yasamak istemiyoruz.
Cekiliniz, gecim kaynaklar: bizim igin de agilsin. Biz de avukat, doktor, segici,
mebus, nazir olmak istiyoruz diyorlar, insaniyet davasi ediyorlar. Bizdeki

kadinlarin nigin insanlik kabiliyetlerini géstermeleri onlensin? Erkekler ve

kadinlar el ele verelim. Terakki gogiiniin giineslerine dogru kosalim.
(Giirpinar, 1983: 116).

Bu diisiinceler aslinda artik var olan eski diizenin ve toplumsal yapinin
degisip kadinlarin toplumsal hayata katilarak yeni bir medeniyetin insas1 ve degisen

bu siirecte varoluglarinin giin yiiziine ¢ikmasi gerekliligine destek niteligindedir.

Cumhuriyet donemi ve sonrast kadin kimligi ve sahsiyetini anlamak adina
yapilan reformlara gdz atmak yerinde olacaktir. Ornegin kadinlara verilen segme ve
secilme hakki, Medeni kanun, parlamentoya girmeleri, kamusal alanda kadinlarin
varligmin artmasi (Cetin, 2003, 25) aidiyet gelistirmelerine, kimliklerinin farkina
varip elde ettikleri haklara sahip ¢ikmalarina ve bunu daha da ileriye tasiyip sosyal

yap1 i¢inde insa edebilmeyi 6grenmeleri adina oldukca kiymetlidir.
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3.3. Kadinin Sahsiyet Insasi

K1z ¢ocuklar toplumsallagma siirecinde g¢evresindeki hemcinslerini kendine
ornek alarak 6zdeslesirler. Toplumsal cinsiyet rolleri, tutumlari, davranislari bu siireg
icerisinde sekillenir. Ozellikle kiz ¢ocuklar1 annelerini kendileriyle zdeslestirerek
zaman i¢inde rollerini ve kimligini de digsallagtirmis olur. Digsallastirdigi bu kimlik
sonrasinda 6z benligin de devreye girmesiyle i¢sellesir. Psikolojik durumun, hislerin
de 6zdeslesmesiyle kiz ¢ocuklar1 annesinde gordiigli duygusallik, merhamet, vicdan,
sefkati kadinlar ile 6zdeslestirirken, erkekleri ise gii¢, kuvvet, sert gibi kavramlarla
ozdeslestirmektedir (Imamoglu, 1991: 832). Heniiz bebekken kiz ¢ocuklarma alinan
oyuncak bebekler, pembe renkli kiyafetlerin giydirilmesi, erkeklere mavi kiyafet
tercih edilip oyuncak olarak da araba, silah tarzi gii¢ sembolize eden oyuncaklar
tercih edilmesi henliz cocukken toplumsal konumlarin belirlenmesine Ornek

gosterilebilir.

Kiz cocuklarinin kimlik ve sahsiyet kazanimlari ve insalar1 biytyiip
evlendikten sonra da siirmektedir. Akin (1991: 111)’a gore kadinlar evlenmeden
once baba evinde misafir konumundadir. Evlenip esinin yanina gittiginde asil kimlik
ve sahsiyet olusumu o zaman gerceklesmektedir. Bu durumda katildigi yeni aile
ortaminda hiirmet eden, misafirperver, saygili, evine ve esine bagli olmas1 beklenir.
Tolan’a gore kadmin kimliginde bilinmesi gereken sey kadinin tek basma var

olamayacagi, ancak bir erkek iizerinden kimlik tanimlamasi yapilabilecegidir (Tolan,

1991: 209).

Islamiyet 6ncesi doneme baktigimizda Tiirk kadini ticaretle, tarimla ugrasirdi.
Siyasal, ekonomik alanda erkekle aym sorumluluga sahipti. Ulkeyi beraber
yonettikleri gibi savas yonetiminde de beraberlerdi. Ancak Islamiyet’in kabulii ile
birlikte Arap ve Fars toplumunun da etkisi sonucu Islamiyet yanls yorumlandi ve
kadinlara olan bakis agis1 degismeye basladi. Istenmeyen kiz ¢ocuklarmin diri diri
gomiilmesi, kadmin ikinci smif vatandas olarak goriilmesi, mirasta hakkinin
olmayisi, kadinin tek gorevinin esine, evine ve ¢ocuklarina bakmak oldugu anlayisi

giderek giin yiiziine ¢ikt1.

Toplumsal hayatina baktigimizda seri hukuku kullanan Osmanli Devletinde
dini temelli bir hayatin varlig1 ve bu varligin i¢inde kaybolan, ikinci plana atilan,

erkekle esit konumda yer almayan kadinlarin varligi ne yazik ki artarak devam
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etmistir. Giindelik hayatta ev i¢i rolleriyle sinirlandirilan kadinlar toplumdan
soyutlanarak carsaf giymeye zorlanmuis, ticari islerde s6z hakki bulunmamasinin
yaninda din dis1 okullarda egitim hakki da elinden alinmistir (Giizel, 1985: 858-876).
Osmanli’nin gerileme doneminde kadinin sahip oldugu sosyal statii tam anlamiyla
degisiklige ugramistir. Kadinlarin sokaga ¢ikmasi yasaklanmis, pece takma
zorunlulugu getirilmis, niifus sayimlarindan men edilmistir. Toplu ulasim araglarinda
kadinlar i¢in farkli yerler ayrilarak erkekle bir arada olmasi engellenmis ve egitim
haklar1 ellerinden alinmistir. Kisacasi toplumdan dislanarak yalnmizlifa mahkGm

edilmislerdir. (Kurnaz, 1991: VI-XV).

18. yy. sonlaria dogru Batililasma, modernlesme ¢abalar1 neticesinde yeni
bir doneme girilmistir. Tanzimat dénemi ad1 verilen bu donemde degisen toplumsal
yasam ve modernlesmenin etkisiyle birlikte kadinlarin hayatlarinda bir hayli 6nemli
degisimler gerceklesmis ve Tiirk kadinina toplumsal sosyal haklar saglanmistir.
Kolelik ve cariyeligin kaldirilmasi, veraset ve mirasta kadin erkek esitligi, agilan
ebelik kurslari, kiz riistiyeleri, kiz 6gretmen okullar1 kadinin sahsiyet olusumunda ve

gelisiminde 6nemli adimlar sayilmaktadir (Tekeli, 1985: 1190-1204).

Kadinin sahsiyet insas1 endiistriyel topluma gectikten sonra toplumsal yapinin
degismesi sonucu 6nem kazanmaya baslamistir. Bilimde, teknik alanda ilerlemeler,
yapilan kesifler kadinin evden disar1 ¢ikmasina, ev disi islerde sorumluluklar

almasina yol agmustir.

I. mesrutiyet ile birlikte toplumsal hayatta kadinlarin varligi ve egitim
olanaklar1 daha da genisletilmis ve aydin bir kadin imaj1 yaratilmaya calisilmistir.
Sosyal hayatin i¢inde egitimli, kiiltiirlii kadin sayisinin artmasi onlarin bir¢ok alanda

s0z hakkina sahip olmasina yol agmigtir (Kurnaz, 1990: 5).

II. Mesrutiyet sonras1 bir¢cok alanda yapilan diizenlemeler sayesinde kadinin
toplumda kendini gostermesine, is hayatina katilmasina, dernekler kurmasina imkan
saglamistir. Ama ne yazik ki 6zel alanda disar1 ¢ikan kadin bazi sinirlamalara maruz
kalmistir. Cikarilan fermanlarla birlikte kadin erkek bir arada toplu ulasim
araclarinda, sinemada ya da tiyatroda yer almalarinda kisitlamalar getirilmistir

(Caporal, 1982: 141-149).

I. Diinya Savasi siralarinda Osmanli’da kadinlarin kamusal alandaki varligi,

Darii’l Fiinlin’a girmeleri, giderek pece takmayanlarin sayisinin artmasi toplumsal
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hayatta kadinlarin gecirdigi onemli degisim ve gelisim olarak degerlendirilebilir.
Ayrica savag siralarinda kurulan kadin taburu, cemiyet adma calisan kadinlarin
varligi, fabrika, devlet dairesi, belediye islerinde c¢alisan kadinlar Osmanl
ekonomisine katki sagladigi gibi ayn1 zamanda askeri alanda da katkilariyla destek
olmuslardir (Aksin, 2007: 109). Yani I. Diinya savasi siralarinda birlesen Anadolu
kadinlar1 goniillii olarak savasta yerini almis ve sadece kadinlardan olusan cemiyet

kurmuslardir.

Cumhuriyet’in ilan edilmesiyle birlikte yeni bir kadin kimligi ve sahsiyet
olusumu ger¢eklesmis. Kadinlar artik her alanda s6z sahibi olmaya baslamis. Meslek
okullari, iiniversitelerde 6grenim hakki elde eden kadinlar mesleklerini icra etme
imkanin elde etmistir. Cumhuriyet’in ilam1 sonrasi bir¢ok reform hareketleri
gerceklesmistir. Kadin haklar1 taninmis, Tirk kadininin toplumdaki yeri tiimiiyle
degismistir. Medeni kanunun kabulii ile evlilik, bosanma, miras konularinda kadin
erkek esitligi saglanmistir. Tanik olma hususunda kadin erkek esit haklari elde
etmistir. Dini evlilik, resmi olmayan evlilik yasal sayilmamis, resmi nikdh zorunlu
olmustur. Tek eslilik yasallasmis, niifus sayimlarinda kadinlar da dahil edilmistir.
Kadinlara se¢me secilme hakki taninmis, fes, kalpak gibi basliklar yerine sapka
giyilmeye baslanarak modern bir toplum i¢inde farkin bulunmadigi vurgulanmistir

(Kurnaz, 1991: 3-128).

“Kadinlarimiz” adli kitabinda kadin haklarina oncelik verilmesi gerektigini

savunan Celal Nuri ileri bu savini su sozlerle desteklemistir:

“...Ameliyata yalniz ordudan, donanmadan baslamamalryiz. Her seyden evvel
kadinlarimizi 1slah etmeliyiz ki onlarda ¢ocuklari, ¢ocuklar da biiyiidiiklerinde
devleti ve milleti 1slah etsinler. Bir bina yapilacagi zaman ¢atidan baslanmaz. Evvela

temel kazilr. Kadin, insanlik binasinin esas temelidir ” (Gole, 1998: 61).

Mustafa Kemal Atatiirk ise toplumdaki degisimin sadece siyasal, ekonomik
alanda degil ayn1 zamanda kiiltiirel ve sosyal alanda da olmasi1 gerektigini ifade
ederek bu degisimin yeni bir kadin kimligi ve imaj1 yaratarak gergeklesebilecegini
savunmustur. Bu hususta 1 Aralik 1923’te Izmir’de su konusmalar1 dile getirerek
kiltiirel degisimin sart oldugunu vurgulamistir:

...Bir toplum cinsinden yalniz birinin, ¢agin gereklerinin edinmesiyle yetinirse,
o toplum yaridan ¢ok giicsiizliik icinde kalir. Bir ulus ilerlemek ve uygarlasmak
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isterse, ozellikle bu noktayr temel alarak kabul etmek zorundadir. Bizim
toplumumuzun bagarisizliginin  nedeni  kadinlarumiza karst  gosterdigimiz
gevseklik ve kusurdan dogmaktadir... Bir toplumun yasamda ¢alismast ve
basaritli olmast i¢in, ¢alismanin ve basarili olabilmenin bagh oldugu biitiin
nedenleri ve kosullart kabul etmesi gerekir. Bundan dolay) bizim toplumumuz
icin ilim ve fen gerekliyse bunlari esit dl¢iide hem erkek hem de kadinlarimizin
elde etmesi gerektir (inan, 1991: 41-42).

Degisen toplumda Mustafa Kemal Atatiirk ideal Tiirk kadininin sahip olmasi

gereken Ozelliklerini su s6zlerle ifade etmistir:

Tiirk kadini diinyanin en aydin, en faziletli ve en agwr kadimi olmalidwr. Agir
siklette degil, ahlakta ve fazilette agir, vakarli bir kadin olmalidir. Tiirk
kadimimin vazifesi Tiirk’ii zihniyeti ile pazusu ile azmi ile muhafaza ve
miidafaaya kudretli nesiller yetistirmektir.

Kadimin en kiymetli vazifesi analiktir. Ik terbiye verilen yerin ana kucag
oldugu diistiniiliirse, bu vazifenin énemi layikiyla anlasilir. Milletimiz kuvvetli
bir millet olmaya azmetmistir. Bugiiniin ihtiyaglarindan biri de kadinlarimizin
her hususta yiikselmelerini saglamaktir. Bundan dolayi, kadinlaruimizda dlim ve
fen bilgini olacaklar ve erkeklerin gectikleri biitiin 6grenim derecelerinden
gececeklerdir. Sonra kadinlar, sosyal hayata erkeklerle beraber yiiriiyerek
birbirinin yardimcisi olacaklardir (Kocatiirk, 1984: 98).

Bu sozlerden ¢ikarilacak mesaj kadinin annelik misyonudur. Kadin kendini
egitmelidir ki gelecek nesilleri ahlakli ve bilimin 1s181nda yetistirebilsin. Annelik
rolleri disinda kadinlarin farkli mesleklerdeki icraatlar1 ile toplumsal hayata
katilmalari, diizene ayak uydurmalar1 da topluma fayda saglamak adina O6nemli

degisimler arasinda yer almaktadir.

Konya’da Kizilay Kadinlar Subesi tarafindan gergeklesen cay etkinliginde
Mustafa Kemal Atatiirk Tiirk kadini hakkinda su sozlere yer vererek toplumda

kadinin yerini ve 6nemini vurgulamistir:

(...) Bu son yillarin inkilap hayatinda, atesli fedakdarhiklarla yiiklii miicadele
hayatinda, milleti 6liimden kurtararak kurtulusa ve bagimsizliga gotiiren ka-
rarlt ¢alisma hayatinda, her millet bireyinin ¢calismasi, gayreti, emegi, fedakdr-
lig1 ge¢mistir. Bunlar iginde en fazla yiiceltilmesi, anilmasi ve daima tegekkiir
ile tekrar edilmesi gereken bir emek vardir ki, o da, Anadolu kadiminin géster-
mig oldugu ¢ok yiice, ¢ok yiiksek, ¢ok kiymetli fedakarhiktir. Diinyanin hi¢bir
verinde, hi¢bir milletinde, Anadolu koylii kadiminin itistiinde kadin ¢aligmast
soylememize imkdam yoktur ve diinyada higbir milletin kadini “Ben Anadolu
kadimindan daha fazla ¢alistim, milletimi kurtulusa ve zafere gotiirmekte Ana-
dolu kadimindan daha fazla ¢alistim, milletimi kurtulusa ve zafere gotiirmekte
Anadolu kadimi kadar gayret gosterdim” diyemez. (...)

Kadinlarimizin her millette oldugu gibi, bizim milletimiz icin de ne kadar yiik-
sek onemi oldugunu soylemeye gerek yoktur. Bizim milletimizde kadin, eskiden
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bu onemi gergekten en yiiksek derecede kazanmustwr. Biiyiik atalarimiz ve
onlarin analari, tarihin ve olaylarin tamikligiyla sabittir ki, cidden yiiksek
faziletler gostermiglerdir. Burada bir¢ok noktalardan sayabilecegimiz o fazi-
letlerin en biiyiigii ve en onemlisi krymetli evlatlar yetistirmeleriydi.

Gergekten Tiirk milletinin biitiin diinyada yalniz Asya’da degil Avrupa’da bile
biiyiik iistiinliikler gostermis olmasi, gosterisli hareketler yapmis olmasi, hep
oyle kiymetli atalarin faziletli evlatlar yetistirmesi ve daha begsikten
cocuklarmmin ruhuna mertlik ve fazilet asilamasi sayesinde idi. Sunu soylemek
istiyorum ki, kadinlarimizin toplum gorevierinde iizerlerine diisen hisselerden
baska kendileri icin en onemli, en hayirl, en faziletli bir gorevleri de iyi anne
olmaktir. Zaman ilerledikce. Ilim gelistikce, uygarlik dev adimlariyla
viirtidiikge, hayatin, asrin bugiinkii gereklerine gére evldt yetistirmenin
zorluklarimi biliyoruz. Analarin bugiinkii evidtlarina verecegi terbiye eski
devirlerdeki gibi basit degildir. Bugiiniin analar: igin gereken kaliteye sahip
eviat yetistirmek, evlatlarimi bugiinkii hayat igin ¢alisan bir par¢a haline
koymak, pek ¢ok yiiksek vasiflarin sahibi olmaga baghdir. Bundan dolay
kadinlarimiz hatta erkeklerden daha ¢ok aydin, daha ¢ok verimli, daha fazla
bilgili olmak zorundadirlar. Eger gercekten milletin anast olmak istiyorlarsa
boyle olmalidirlar. (...) (Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri, 2022).

3.4. Kadin ve Aile

Geleneksel ve kaliplagsmis olan cinsiyet rollerini ele aldigimizda kadinlarin
kiz cocuklarmma rol model oldugu, cocuklarin sosyallesme siirecinde yasantilari,
gorev ve sorumluluklari, toplumdaki yerinin 6rnek teskil ettigini gormekteyiz. Bu
sayede kiz c¢ocuklar1 bu davranisg Oriintiilerini igsellestirerek kendi kimlik
olusumlarinda kullanir ve sonrasinda edindikleri igsellestirdikleri bu rol model
davraniglar1 digsallastirarak kendi sahsiyet olusumlarina katki saglarlar (Metin, 2011:

84-87).

Bir kadin birey, anne olunca sahip oldugu kimlik annelik, eslik ve evlatlik
boyutunda farkliliklar tasimaktadir (Stern, 2006). Cocuga sahip kiz evlatlar
anneleriyle olan iliskilerinde gerek bebegin bakimi gerekse alisveris gibi konularda
paylastiklar1 gii¢lii annelik bagi sayesinde kimlik ve sahsiyet ingasinda 6nemli bir
destek alarak bu insanin daha saglam temeller iizerine kurulmasina olanak saglamis

olurlar (Mitchell ve Green, 2006).

Aile i¢inde merkezi konumda yer alan ve ailenin biitlinliigiinii saglayan, aileyi
asil bir arada tutan kisi annedir (Ross, 1983; Roberts, 1984; Bourke, 1994 akt.
Mitchell, 2006). Bu sebeple bir kiz cocugu icin kimlik ingas1 slirecinde annesinin
yasantis1 ve deneyimleri onun Ozdesim kurabilecegi, anlam iretip davranisa

doniistiirebilecegi en onemli ve degerli rol modelidir (Tunaboylu Ikiz, 2005).
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Sahsiyetin olusumunda ailenin, aile i¢inde de kadinin yeri olduk¢a 6nemlidir.
Kadin ailenin i¢ huzurunu saglamaktadir. Diirtistliigii, temiz ahlaki, anneligi ile aile
igerisinde geg¢mis ve gelecek arasinda koprii gorevi yaparak sahip oldugu birikimi
nesilden nesile aktaracak bir varliktir. Bu sebeple aile i¢inde kadin 6nemli fertlerden
biridir (Azak, 2003: 248). Ayverdi bunu su ifadeleriyle desteklemektedir:

Cigek ve temizlik kokan evleri, sanki bu evler hayat sahibi bir insanmis da,
cemiyet nizamlarmma basi bagl her adam gibi, ta atalardan, dedelerden
stiriiklenip gelen huzur, siikiin ve rahat miraslarin kendi ahenkleri icine alip
serpip yerlestirmislerdi. Oyle ki aile, buluttan heniiz diismiis bir damla gibi
temiz, duru ve safti. Cemiyet seli, cemiyete istikamet veren istidatlarin yetisme
zemini de, iste bu tertemiz damlaciklarin ¢evresi olmustu. Hatta hir¢in karisini
bosamayan erkek de, huysuz kocasina tahammiil eden kadin da. Babasina karst
gelmeyen evlat da, evlat yetistirmeyi ibadet sayan baba da, icabina gére boy
boy, swra swra vazife alan azim, sebat, itaat, bagislayicilik, sevgi ve
feragatleriyle, sanki siperdeki gozcii gibi, tereddiitsiiz ortaya atilan birer fedai
nobetci idiler. Su halde Istanbul, her neslin bir yeni halka ilave ederek baska
nesle teslim ettigi, bu miistesna aile zinciriyle dolanmug bir biitiin miiydii? Belki
oyle idi, fakat oyle kalmadi. Kalmadigi icin de, servetini israf eden bir
mirasyedi caresizligi ile sonunda baskalarina avug acti. Belki de Istanbul’a
carpan sillelerin en yamani, aileye isabet eden ok olmustur.

Kadin yolu dergisinde kadinin aile i¢cindeki konumu, goérevini donemin {inlii

feminist hareketlerini savunan yazar Nezihe Muhiddin su ifadelerle dile getirilmistir:

Bir kadinin en asil en gibta-aver (imrendiren) saadet ve mazhariyeti, sevimli,
sthhatli bir ¢ocuga malikiyetle tecelli eder. Sithhatli ve giirbiiz bir yavru, -tali
denilen efsaneyi nazar-i itibara almazsak- ekseriyetle mesud ve nurlu bir
istikbal vaad eder. Ciinkii viicudunun teskilati metin, maddi kuvvasi yerinde bir
insan, her halde manevi terbiyeleri hazm ve temsile miistaid bir uzviyet
demektir. (viiciidu saglikli, kuvvetli bir insan manevi egitime de miisaittir.)
....cismen metin olanlar, ahlaken de metindirler. Béyle zayif ve mariz olanlarin
ahlak ve terbiyeleri hi¢ siihesiz marazi ve zahiridir. Cibiliyetsizlerden ise
memleket ve vatan istifade edemez.

Aziz kardeglerim! Bugiin ve yarin memleketimizin bizlerden istedigi miihim ve
asil bir vazife var; o da bu sevgili yurda ma 'nen ve maddeten kiymetli evliadlar
vetistirmektir. Sakin bas makaleyi okuduktan sonra beni annelikle alakasini
kesmig miifrit bir kadin telakki etmeyiniz. Benim en asasl kanaatim ve kadinlik
hakkindaki temennim, onlarin bu memleketin ihtiyaglarina cevap verecek iyi
birer valide olmasindandir. Esaen asli ve asil vazifeler ifa edilmeden digerleri
bir niimayis (gosterig) ve tezahiirden ibaret kalir.

Analik hissi her kadinda meknuz bir sifat-1 miimeyizdir(gizli ve ayirdedici bir
sifat) ...Esasen memleketin her yerinde, her noktasinda sahibi salahiyet (hak
sahibi) olmak istemekligimiz, asli vazifelerin ifasinda mazhar-1 suhulet (basart
sahibi)olmakligimiz icindir. Evet, bugiin Tiirk kadininin éniinde bulundugu ilk
is, harb ve onun miivelledi (sonucu) olan sefalet ve ac¢lik dolayisiyla
niifiisumuzda agilan rahneyi (bosluk) telafi etmektir. (Gokge, 2011: 97-98).
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Goriildigi gibi Nezihe Muhiddin kadini aile iginde 6nemli bir fert olarak

gormekte ve anneliginin en temel gorevi oldugunu vurgulamaktadir.

Baska bir yazisinda aile i¢inde kadinin ne kadar kutsal bir gérevi oldugunu,

fedakarligini dile getiren yazar Nezihe Muhiddin su sozleriyle devam etmektedir:

Istiklal miicadelesinde, Anadolu kadinlar: sirtlarinda cephane tasirken,
Istanbul’dakilerin yalmzca duaci kalmas: izzet-i nefsimize giran (agwr)
gelmisti. Vatan miidafaasina istirakten uzak kalmak, mecburiyeti ¢cok elim idi.
..... Tiirk yigidinin her damla kami, bizim kanimizdir, bizim siitiimiizdiir. Bu
kanin az akmasinit veya hi¢ akmamasini istiyorsak, o kadar ¢ok tayyareye sahip
olmalyiz.... Siisten eglenceden yapilacak ciiz’i bir tasarrufla bir Tiirk iin
hayati siyanet edilecegi diisiiniiliirse, bu tasaraffu fedakarlik derecesinde isal
etmek mimkiin degildir. Hangi Tiirk anast tasavvur edilebilir ki, bu ugurda

zevkten ve siisten degil, hatta camindan fedakarliga razi olmasin. (Gokge,
2011: 98).

Kadin yazarlarimizdan Hatice Refik, Kadin Valide adl1 eserinde aileyi kuran
kisinin kadin oldugunu, ailede kadinin sadece annelik ve eslik gorevleri olmadigini
bunun yaninda ¢ocuk yetistirmede de 6ncii oldugu i¢in kendi egitiminin de aslinda ne

kadar 6nemli oldugunu su ifadeleriyle desteklemektedir:

Kadin ve kadinlik o kadar genis bir meseledir ki, hangi nokta-i nazardan tedkik
ve mutalla edilirse erkek ve kadin bugiin o herkesi samimiyetle alakadar
edecek biiyiik eserler meydana gelir. Ciinkii bugiin artik tekmil dlem-i
medeniyyet buna kani olmustur ki beseriyeti idare eden, ona hdkim olan
kadindir. Kadina bu kadar miihim mevki verilmesinin sebebi, kendisinin
validelik, zevcelik, aile resiesi gibi cidden miihim, tekmil milletlerin hayatiyle
alakadar olan vezaifin sahibesi olmasidir. Stiphesiz bu ii¢ vazifeden en miihim
ve asil olam validelik oldugunu tasdikte herkes miittefiktir. Validelik ¢ocuk
dogurmaktan ibaret degildir. Diinyaya geldigi zaman, hisden, muhakemeden,
mantiktan, mahrum olan bu kiiciik yavruyu biiyiik irade ve seciye sahibi bir
sahis yapan validedir ve bu vazifeyi hiisn-ii ifa (giizel bir sekilde yapmasi)
edebilmek bircok malumata ve bir¢ok mesaiye bircok fedakdrliklara
muhtacdir. Cocuk anasimin babasimin mali degildir. Biitiin bir milletin
istikbalidir. Cahil bir kadin eline birakilan ¢ocuk ya kor, topal, terbieysiz
ahlaksiz yani tekmil cemiyet-i beseriye i¢in muzir bir mahlik olur, yahud kii¢iik
vasinda mezara gider. Evlad yetistirmek, daha dogrusu vatan igin insan
vetistirmek gibi hizmet-i insaiyede en biiyiik ve faal vazifeyi ifa eden kadin
oldugunu bilumum miitreaki ve miitemeddin milletler miidrik olduklarindan,
kadinin tahsil ve terbiyesine bugiin her zamadan ziyade itina etmektedirler. ...

... En biiyiik en maruf adamlara sorulacak olursa sohretlerini validelerinden
aldiklar ilk terbiye, ilk derslere medyun olduklarini bila-tereddiid séylerler.
Biiyiik adam demigstir ki: “Bir kadimin ne kadar zeki ve ne dereceye kadar
sahib-i malumat (bilgi sahibi) oldugunu anlamak yetistirdigi bir iki yavrusunu
degil, biitiin beseriyetin hakiki validesi, miirebbiyesidir. (Gokge, 2011: 98-99).
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Tiirk Kadin1 Dergisinde yazdigi yazilarla glindeme gelen kadin yazar Emine
Kamil derginin 23. Sayisinda kadinlar tizerinde yazdig1 yazilarla dikkatleri cekmis ve
bu yazilarinda ¢ogunlukla kadinlar, aile i¢indeki gorevleri, konumu, annelik vasfi ve
ev hanimhigl iizerine deginmistir. Yazilarindan birinde iyi bir ev haniminin
ozelliklerini su ifadelerle belirtmistir:

Zevk-i sa’y, intizam, nezafet, iktisad, basiret, zevk-i selim. Ev kadinin
vazifesi goriindiigiinden daha muglaktir. Ev biitcesinin miisaadesi derecesinde
bir surette cereyanina efrad-1 aileden her birinin faaliyetine nezaret eylemek-
sthhii fenni nefis bir suret-i tagaddi(beslemek) ile ailenin hayatini, sihhat-1
umumiyesini muhafazaya c¢alismak, hane halkindan her ferdin saadetini,
emniyetini, maddi, manevi fikri hayatini gézetmek ev kadinin ifasina calisacagi
nazik, miihim vazifenin teferruatini teskil eden seylerdir. Bunun igin her kizin
pek kiiciik yastan iyi bir ev kadininin evsafini (vazifeler) ogrenmeye ¢alismast,

kendisi icin erken sayilmaz. Ciinkii vaziyeti ne olursa olsun daima bakacagi
veya siisleyecegi bir yuvasi olabilir. (Gokge, 2011: 100).

Aliye Cevad, “Aile” baslkli yazisinda aile {yelerinin birbirine kars
gorevlerinden ve bu gorevleri yerine getirdiklerinde saadete kavusacaklarini, aile
icinde eslerin birbirine sadakat ile bagli olmalar1 gerektigini su ifadelerle dile
getirmistir:

Sadakat ailenin ruhudur. Emniyet de sadakat kadar onemlidir birbirlerine
glivenmeyen kart kocamin rabita-i tekamiilii zayiftir. Ciinkii insan ancak
diismanmina giivenmez. Emniyet aileye refahat ve saadet bahs eder. Ailenin
cereyan-: asliyesinden inhiraf (sapma) etmemesi icin mutlaka ihtiramin liizum-1

katiyesi vardwr. Kadin iizerinde hi¢bir zaman erkek hak tahkime malik degildir
( Kurt, 2015: 1083).

Osmanli doneminde o6zellikle 1860’lardan baslayip 1909 yillarina kadarki
gecen donemde gerek basinda gerekse dergilerde giindeme gelen konularin en
basinda aile i¢indeki kadinin var olan konumu, esitsizligi, sokaga ¢ikma yasaklarina
maruz kaliglari, egitim almalarinin 6niindeki engeller siklikla yer almistir (Zihnioglu,
1998: 26). Bunun yan1 sira aile i¢inde kadmin sorumluluklarindan refahi saglama
rolinden, annelik ve eslik gorevlerinden, iyi bir ev kadini oldugundan, cocuk
bakimina vermesi gereken dnemden de epey bir bahsedildigini gérmek miimkiindiir

(Gokge, 2011: 97-102).

Aile birliginin temelini olusturan evlilik miiessesesi hakkinda Kadinlar
Diinyas1 adl1 dergide yazilardan bir tanesi goriicli usulii evlilige deginerek yanlis usul
ile evliligin aslinda toplumda olumsuzluklar yarattigini, esleri mutsuz ettigini ifade

etmektedir. Gorticii usulii evlilik su ifadelerle anlatilmastir:

82



Her giin kapi ¢alinir bir¢ok kadinlar gelir bunlarin onlerinde pisdarlari(oncii)
goziikiiv. Yiizii tamamen diizgiin ortiilii, kaglart rastikli, gozleri siirmell,
yvanakta rastiktan sahte benler kulakta elmas taklidi kiipelerle seksenlik bir
kadin... Kilavuz bunun arkasinda kain ana, goriimce ve komsulardan bazilari.
Kimi zaman bunlar bes alti tane hatta ¢ocuklarla gelirler ve kapidan girerken
bin tiirlii vaziyetlerle goriicii olduklarint anlatirlar. Yukart ¢ikarlar kahveleri,
namzed kizlar getirir. Iskemleye ezile biiziile oturur. Bundan sonra nazarlar
biisbiitiin kendisine in’itaf eder (doner). Kahvelerin yudumuna beser dakika

fasila vererek ve gozler ile kusur arayarak kizcagizi bastan asagiya kadar
stizerler (Kurt, 2015: 1080).

Miikerrem Belkis, yine ayni dergide yayimlanan yazisinda yapilan goriicii
usulii evlenmeye kars1 ¢ikarak yapilacak evliliklerin usuliine uygun kanuna aykiri

olmadan yapilmasi gerektigini su ifadelerle vurgulamistir.

“Milletimizi 1slah i¢in aileleri 1slah edeCegiz ailenin islahi da usul-i

izdivagtir” (Kurt, 2012: 1080-1081).

Miikerrem Belkis, farkli bir aciklamasinda da evlilikle alakali bazi batil
inaniglarin varhigindan yakinmistir. Evlenemeyen kizlarla ilgili yapilan “Bir yemeni
alarak bir kadn tiirbesi igindeki sandukaya atmalari, giiya o kadinin sefaat ederek
kizlarin kismetini acarmis” inanisia siddetle karsi ¢ikarak boyle hurafe inanislara

medet umulmamasi gerektigini savunmustur (Kurt, 2015: 1081).

Aile i¢inde kadin rollerinin sik sik deginildigi dergilerde kadinlarin iyi bir es,
anne olarak ¢ocuklari giizel ahlakli olarak yetistirmeleri gerektiginden bahsedilmistir.
Bu hususta Zaime Hayriye yazisinda aile i¢inde anneligin ne kadar kutsal oldugunu,
huzurun, mutlulugun asil kaynaginin kadindan gectigini su ifadelerle belirtmistir:

“Besigi sallayan eller cihana hakim eyler” (Kurt, 2015: 1082).

Iyi bir egitim almis bir kadinin hem toplumu hem de ailesini ileri seviyeye
tasiyacagl ve kaderini belirleyecegi diislincesinden yola c¢ikarak Pakize Seniyy

kadinlarin egitim almasi gerektigini su ifadelerle agiklamaya calismistir:

Evet bir geng¢ kiz, miinevver fikirli az ¢ok bir malumat sahibi olarak dlem-i
izdivaca atilirsa hayat-1 umumiyede, teskil-i aile hususunda goriilen miiskiilat
ve bu yiizden meydana gelen bedbahtliklar bir tarafa atilmis ve biitiin revabit-
i(baglar) hayatinda ne biiyiik saadetler viicuda gelmis olur, ne ali istifadeler
temin edilir. Ciinkii gen¢ kizlar hayat-1 milletin miiessisi miihim anasiridir.
Bizim tahsil ve terbiyemiz ailelerin, cemiyetlerin, hatta devletin saadet-i
miistakbelesine tesiri olacagi cihetle ona hakkiyla ehemmiyet vermemiz
lazimdir (Kurt, 2015: 1083).
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Kadin ve aile konusunu daha detayli inceledigimizde Osmanli’y1 donemlere
ayrarak incelemek de yarar vardir. Ornegin Klasik dénem Osmanli’da kadin ve aile
konusunu ele aldigimizda hem kadinin hem de erkegin rollerinin birbirinden
ayrildigini, erkegin kamusal alanda, kadinin ise 6zel alanda yani evinde yer alarak ev
rollerini Ustlendigini gormek miimkiindiir (Cakir, 1996: 158). Bu donemde kadinlar
cogunlukla zamanlarin1 evlerinde gecirmekteydi. Kadinlar ve erkekler ayri vakit
gecirecek sekilde evler diizenlenmisti. Ciinkii kadinlarin yiiziiniin kendisine helal
olmayan Kkisilerce goriilmesi yasakti (Kilig, 1994: 360). Bu sebeple sarayda,
konaklarda kadinlarin oturacagi yerler kadin ve erkegin birbirini gérmemesi igin

kafeslenmis olarak ayrilmisti (Cakir, 1996: 158-159).

Osmanli’da haremlik selamlik seklinde evlerin ayrilmasi, harem boliimiinde
kadinlarin, ¢ocuklarin ve cariyelerin yasayip selamlik boliimde erkeklerin, kolelerin
ve hizmetkarlarin bulunmasit Osmanli aile yasam tarzini ve sahip olduklar1 bu yasam
tarzinin ev mimarisine ve ingasina yansimasina yol agmustir (Ortayli, 2006: 105).
Boylesine kisitli bir yasam i¢inde sikisip kalan kadin ev iginde nakis isiyle
ugrasmistir. Cars1 isleri oldugunda hizmetcisi olanlar ihtiyaclarini ona aldirmus,

olmayanlar ise seyyar saticilardan tedarik etmistir (Kilig, 1994: 360).

Hacca gitmek disinda uzun seyahatlere miimkiin oldugunca c¢ikamayan
kadinlar kendi ailesine gitmek icin cariyeleri ve ¢cocuklarimi alip gidebilirdi (Dogan,
2001: 153). Evlendikten ve ¢ocuk dogurduktan sonra degerli goriilen kadin eger
cocuk doguramazsa degersiz lanse edilip babasinin evine gonderilmeye mahk(im

birakilirdi ya da tizerine kuma getirilirdi (Cakir, 1996: 186).

Tanzimat ve sonrasindaki aile yapis1 ve kadinin aile yapisindaki konumunu
inceledigimizde birgok degisimin yasandigini gérmek miimkiindiir. Ornegin Arazi
Kanunnamesi ile birlikte kadinlara da veraset hakki verilmistir (Merder, 2005: 21).
Sicil-i Niifus Nizamnamesi ile birlikte evlenme ve bosanmalar niifus idaresine
bildirilmis ve bu sayede kayit altina alinmistir (Cimen, 2005: 241). Daha sonra
yapilan genel sayim ile birlikte kadinlar ve kizlar ilk kez kayit altina alinmis ve yas,
medeni durum gibi bilgileri bu sayimla birlikte kaydedilmistir (Cakir, 1996: 140).
Stireli yaymlarin ¢ogalmasi neticesinde de kapali yasam siiren kadinin dis diinyaya

giderek ilgisi artmaya baslamistir (Dogan, 2001: 85).
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II. Mesrutiyet Doneminde kadina bakisin degistigi bu ortamda kadin ve aileyi
incelersek dergi ve gazetelerde sik sik ele alinan konularin arasinda aile iginde
varhigim siirdiirmeye calisan kadinin esit olmayan konumu, tam olarak birbirini
tanimayan eslerin yaptig1 evlilikler yer almaktadir (Cakir, 1996: 192). Buna ilaveten
goriicii usulii ile yapilan evliligin varligi da elestiri konusu olmus ve sik sik giindeme
getirilmigstir (Cakir, 1996: 201). Eslerin kendilerine ait bir evi olmasi gerektigi, aile
biiyiikleriyle birlikte aynm1  evde kalmamalart savunulurken, herhangi bir
anlagsmazlikta bosanma hakkinin sadece erkekte degil kadinda da olmas1 gerektigine

deginilmistir (Cakir, 1996: 216-217).

I. Diinya Savasi Doneminde toplumda var olmaya calisan kadin ve aileyi
inceledigimizde kadinin tiim baskilara ragmen caligma hayatinda yerini almasi
oldukca &nemlidir (Inan, 1984: 250). Savas yillarinda ailenin basinda erkegin
olmamasi, her tiirli yiikiin kadmin {izerinde olmasi artik kadinin i¢ mekandan dis
mekana dogru gorev ve sorumluluk almasina yol agmistir. Her ne kadar calisma
hayatina atilsalar da toplumda kadinlarin c¢alismasi, sokaga ¢ikmalari hos
karsilanmamistir (Kiranlar, 2005: 41). Calismak zorunda olan kadin her tiirlii zorlugu
yasasa da devlet dulhane, yetimhane, atdlye, is evi, asevi, sanat mektepleri agarak
ihtiyar, kadin, kimsesiz ¢ocuklarin barinip beslenip ve gerektiginde ¢alisabilecekleri
kurumlar agmistir (Kiranlar, 2005: 20). Ayrica kadm istihdamimi gergeklestirmek
adina dernekler kurularak calisma hayatina kadinlarin daha ¢ok dahil edilmesi
saglanmigtir (Oktar, 1998: 103). Hukuk-i Aile Kararnamesi ile birlikte nisan hukuki
bir olay olarak kabul edilmistir (Cimen, 2008: 241). Kadin eger izin verirse erkek
ikinci bir kadinla evlenebilmis. Kadinlarda evlilik yas1 17, erkeklerde 18 yas olarak
belirtilmis (Kurnaz, 1997: 90).

Savas sonrasinda bircok ailede erkeklerin yok olusu, kadin, cocuk ve
ihtiyarlardan olusan ailelerin varligi maalesef donemin en biiylik sorunu olmaya
baslamistir. Gelir dagilimi bozularak toplumda dengesiz bir diizen olugsmustur. Bir
grup insan savagt firsat bilerek bunu kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanip
zenginlesirken bagka bir kesim ise fakirleserek sefalet yasamistir (Kiranlar, 2005: 37;
Toprak, 2003: 343).

Savas sonrasi kadinlarin kamusal alanda varligi toplumdaki onyargilarin

giderek yikilmasinda oldukga etkili olmustur (Demir, 2010: 104). Ancak gercek
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anlamda yasanacak degisiklikler, ilerlemeler ve aile i¢indeki kadinin konumu

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasindan sonra sekillenmistir (Demir, 2010: 132).

Cumhuriyet dénemi ve sonrasinda kadinlar es, meslek segme gibi konularda
ve ayni zamanda aile ic¢inde kararlar alma hususunda olduk¢a Onemli roller
kazanmistir. Ornegin kadin erkek esit iicret elde etmis, miilkiyet hakki kadinlara da
verilmistir. Siyasi haklardan kadinlar da yararlanmis, miras hukukunda cinsiyet
ayrimciligi yapilmadan kadin erkek esit haklara sahip olmustur. Medeni kanunun
kabulii sonras1 evlilik birligi saglam temeller ilizerine kurularak tek eslilik kabul
edilmis ve evlilik, bosanma, miras gibi konularda kadinin statlisii korunmustur

(Kahya Birgiil, 1999: 785-810).

Goriildigi gibi Cumhuriyet donemi aslinda aile kurumunun ne kadar kutsal
sayildig1r ve bu kutsal kurumun mutluluk ve huzur icinde olmasi adina en basta
medeni kanunun kabulii olmak {izere yapilan her tiirlii ilerleme ve degisikligin hukuk
catist altinda yapilarak saglam temeller {izerine atildigmin bir gostergesi
niteligindedir. Bu denli 6nemli ve degerli goriilen bu kurum icinde aile ve kadin

tizerinde Atatiirk su ifadelerde bulunmustur:

Evlilikte iyi bir gecimin saglanmasi ve devamli olabilmesi i¢in var olmasi
gereken sartlar incelenip anlasildiktan sonra, dini, milliyeti, iyiligi, terbiyesi,
ahlaki, adetleri farkl iki insanin birlesmelerindeki gariplik kadar dikkati ¢eken
bir sey olmadigi kolaylikla anlasiliyor. Kadin meselesinde cesur olalim.
Kuruntuyu birakalim... A¢ilsinlar, onlarin zihinlerini ciddi ilimler ve fen ile
stisleyelim. Namusu, bilimsel ve saghkl bir sekilde aciklayalim. Seref ve gurur
sahibi olmalarina birinci derecede onem verelim. Sonra kisisel iliskilere
gelince karakter ve ahlakimiza uygun es arayalim ve onunla evienme sartlarim
acik ve kesin olarak kararlastiralim. Ona uymakta kusur edince onun geregini
vapalim. Kadin da béyle hareket etsin... Medeniyetin esasi, ilerlemenin ve
kuvvetin temeli aile hayatindadir. Bu hayatta yozlagma, muhakkak sosyal,
ekonomik ve siyasal bozulmaya neden olur. Aileyi olusturan kadin ve
erkeklerin dogal haklarina sahip olmalari, aile vazifelerini yerine getirebilme
giictinde olmalari lazimdir. Esini mutlu edebilecek herkes evlenmelidir... Coluk
cocuk sahibi olmalidir... Cocuk sevgisi bir insan igin ihtiyactir. (Kocatiirk,
1984: 329).

Cocuklarimizi artik diigiincelerini hi¢ ¢ekinmeden acikca ifade etmeye, icten
inandiklarini savunmaya buna karsilik da baskalarimin samimi diistincelerine
saygr duymaya alistirmalyyiz. Onlarin temiz yiireklerinde, yurt, ulus, aile ve
yurttas sevgisiyle dogruya iyiye ve giizel gseylere karsi sevgi ve ilgi
uyandirmaya ¢alismalidir. Bence bunlar ¢ocuk terbiyesinde, ana kucagindan
en yiiksek egitim ocaklarina kadar her yerde, her zaman iizerinde durulacak
onemli noktalardir. (Kocatiirk, 1984: 328).
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Baba ana c¢ocuklarini hayata hazirlamayr vazife bilirler fakat hayata
hazirlanmis ¢ocuklar da ana baba hakkimi fedakarlikla ¢alisarak 6demelidir.
Yoksa bu ¢agdan sonra kendini, ailesine sikinti veren bir yiik halinde
birakmamalidir. Bir de c¢ocuklarin hayatta muvaffakiyetleri yalniz kendi
sahislart icin degildir, ¢ocuklar yetistikleri aile ocagimin saadet, refah ve
bilhassa serefini yiikseltmeyi birinci ve yiiksek insanlik borcu bilmelidir. (icli,
1991: 102).

...tarih boyunca Tiirk kadini, Tiirk erkegi ile yan yana, omuz omuza, vatanin ve
milletin kurtulusu, bagimsizligi, gelismesi, ilerlemesi ve mutlulugu icin her
zaman engin bir ozveriyle ve gercek bir ictenlikle ¢alismistir. Toplum
hayatinda kendine diisen sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve siyasal rolii, giiniin
sartlart i¢inde eksiksiz yerine getirmis, her yoniiyle degerini kanmitlamistir. Bu
yiizdendir ki, Tiirk kadini hem aile hayatinda hem de toplum hayatinda yiiksek
bir yere sahip olmustur. Oyle ki, dilimizde yerlesen “ana-baba” ve “kar)-
koca” terimlerinde, baba’dan once ana, koca’dan once kari sozciikleri bos
vere kullanilmamistir (Arikan, 1984: 7).
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4. TURK ROMANINDA KADIN

Roman, Tanzimat Ddnemi ile birlikte edebiyatimiza girmis bir tiirdiir. O
donemde daha c¢ok batililasma, modernlesme c¢abalari, batililasmanin nasil
yorumlandigi, kadin ve kadinin dénem ig¢inde yasadig1 sorunlar romanlarda deginilen
konular arasindaydi. Kadin ile ilgili sorunlarin erkek yazarlar tarafindan yazilmasi ve
yorumlanmasi maalesef o donem i¢in sanki sadece erkeklerin yazabilecegi,
kadinlarin ise sadece yazilanlar1 okuyabilecek varliklar oldugu fikrini giin yiiziine
cikardi. Ta ki Fatma Aliye, Halide Edip gibi 6nemli kadin yazarlarin edebiyat
diinyasina giris yapmasi ve kadin sorunlarina deginmesine kadar bu fikir devam etti.
Artik kadin sorunlart sadece erkek yazarlarin goziiyle anlatilmaktan c¢ikti ve
kadinlarin bakis acisiyla anlatilmaya baslandi. Ortaya ¢ikan sanat akimlarinin da
edebiyata girmesi sonrasi bir birey olan kadimin toplumdaki yeri, konumu
sorgulanmaya baslandi. Romanlarda giderek kadinin kimlik arayisi, sahsiyet insast,

toplumda verdigi miicadele konu olarak yer almaya basladi (Kul, 2019: 13-15).

Tiirk romanimin siklikla isledigi konular arasinda kélelik, cariye 6n plana
cikmaktadir. Ozellikle Tanzimat ddénemi romanlarinda karsimiza cikan kolelik
sorunlari, yarattigi problemler, magduriyetler, cariyeler ve onlardan dogan ¢ocuklarin
kotii oldugu fikri, her defasinda islenen konular arasinda kendini gostermektedir

(Oktay, 2018: 34-43).

Tanzimat Donemi ile birlikte edebiyatimiza hizli bir giris yapan roman
tiiriinlin genel 6zelliklerine baktigimizda sunlar1 ifade edebiliriz: (Kirtil, 2002: 45-
52).

. Anlaticist bireydir.

. Iki 6nemli unsur romanin kurgusu ve tiptir.

. Okuyucuya mesaj verir.

. Toplumsal islev 6n planda degildir.

. Toplumsal degisimleri, aile, evlilik, kadin erkek iliskileri, geleneksel

kadin erkek rollerini konu edinmektedir.

. Evlilik, 6zellikle goriici usulii evlilik, zorla aile baskisiyla yapilan
evlilik, kadin egitimi, kadin haklari, geleneksel aile yapisi, ideal kadin ve es, 1yi anne
rolii de sik sik ele alinan konulardandir.

. Kot kadinlar ¢ogunlukla cariyelerden seg¢ilmistir.

89



. Kadin kamusal alanda ¢ok az temsil edilmistir.

Servet-i Finun Donemine baktigimizda II. Abdiilhamit’in basta oldugu
baskict bir donemdir. Basina sansiiriin uygulandigi, aydinlarin ihbarlar sonucunda
tutuklandig, Istanbul disina fazla ¢ikilamadigi igin romanlarda ¢ogunlukla Istanbul’a
yer verildigi, Arapca ve Fars¢a tamlamalarin ¢ok sik kullanildig1 bir donemdir. Sanat
sanat ic¢indir anlayist hakimdir. DOnemin sanatc¢ilari Abdiilhamit’e diismandir.
Romanlarda romancinin kimligi gizli tutulmaktadir. Sanatgilar giizel sanatlara,
musikiye onem vermektedir. Kadin kahramanlar musiki ile ilgilenir ve en az bir
miizik aleti calmaktadir. Kadin kahramanlar ev i¢i romani yazarak evin igiyle de
ilgilenmislerdir. Tablolardan gordiikleri tabiatt romanlarda tasvir ederek
anlatmiglardir. Romanlarda gecen olaylar, konular yazarin goziiyle degil,
romanlardaki kisinin goéziiyle anlatilmistir. Kadin kahramanlarin duygu ve
diistincelerine, 6zel yasamlarina da romanlarda yer verilmistir. Romanlarda yer alan
kadin kahramanlar su¢glanmaktan ziyade yasadiklari olayin nedenlerine inerek i¢inde
bulundugu psikolojik ve sosyal duruma deginerek konu edinilmistir. Romanlarda
yaratilan kadin kahramanlarin kendilerine has bir diisiince yapilar1 ve i¢ diinyalar
bulunmaktadir. Donemin kadin kahramanlari daha eglenceli, egitimli, kiiltiirlii
kadinlardir. Sosyal, kiiltiirel aktivite ve faaliyetlere, toplantilara katilma imkénina
erismiglerdir. Giderek kadin yazarlarin sayisinda artis gozlemlenmistir. Batidaki

gelismeler yakindan takip edilmistir (Kirtil, 2002: 53-62).

Milli miicadelenin baglamas1 ile paralellik gosteren Milli Edebiyat
Doneminde ise bir¢ok yeniliklerle karsi karsiya kalinmistir. Gerek Balkan Harbi,
Osmanlidaki toprak kayiplar1 gerekse Osmanlicilik fikir akimimin artik etkisini
yitirmesi Tirk Milliyet¢iliginin  dogmasina zemin hazirlamistir. Donemin
yazarlarindan Ahmet Hamdi Tanpinar, “milli” kavramint memleket kavrami ile
bagdastirarak vatan, toprak, kiiltiirii yansitan her sey olarak aciklamaktadir. Ona gore
Batililagsmay1, Batili tarzda edebiyat arayislarinin yanlis yorumlandigini, dogu ile bati
arasinda  sikisip  kalindigini, tam anlamiyla kendimizi bulamadigimizi
vurgulamaktadir. Bu sebeple kendi kiiltiirimiizii, topragimizi, vatanimizi,
milletimizi, toplum yasantimizi yansitabilecegimiz bir edebiyat anlayisina sahip
olabilmenin tek kosulu yeni bir donem olan milli edebiyat donemi yani edebiyatta

milli anlayiginin hakim olabilmesidir (Tiirkmenoglu, 2019: 31-33).
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Milli Edebiyat Déneminde bir¢ok yazar Istanbul disma ¢ikmustir. Boylece
Anadolu’yu daha yakindan tanimiglar ve merkez-tasra ayrimini eserlerinde somut
bicimde ele almislardir. II. Abdiilhamid ve baskilarindan kurtulan Osmanli aydinlari
kendilerini 6zglir bir ortamin i¢inde bularak farkl fikir akimlarinin olusmasina oncii
olmuslardir. Ozellikle Milliyetcilik akimi o dénemde Osmanli igin bir kurtulus araci
olarak goriilerek bir¢ok yazar bu fikir akimina destek vermis ve eserlerinde Tiirk
kiltliriindi, dilini, zenginligini konu edinerek Milliyetgiligi savunmuslardir. Dénemin
yazarlarindan Ziya Gokalp, dilde sadelesmeye gidip milli bir edebiyat olusturma
hususunda dikkatleri ¢cekerek sesini halka duyurmay1 basarmistir. Ona goére milli bir
dil olusturmak sarttir. Milli Edebiyat donemine kadar Tiirk romanlarinda bireysel
temalar ele alinirken bu doneme gelindiginde artik yazarlar sosyal, toplumsal
konulara da yer vermeye baslamislardir. Romanlarda yer alan mekanlar istanbul’un
disina ¢ikarak Anadolu ve tagra dahil edilmistir ve memleket edebiyatinin Onii
acilmistir. Bu sayede romanlarda Anadolu, olduk¢a yogun bir sekilde konu olarak
islenmistir. Ancak bu doneme kadar fark edilmeyen aydin kesim ile kdylii arasindaki
bakis acisinin ne denli farkli oldugu bu donem itibari ile kendini gostermistir.
Ornegin Yakup Kadri’nin “Yaban” adli romaninda romanin baskahramani savasta
kolunu kaybetmistir. Bu nedenle hayata kiiserek koyline geri donmek zorunda
kalmistir. Bu gecen siire zarfinda kdyiinii, koylii halki goézlemleyerek gozlemlerini
giinliigiine yazmustir. Kurtulus Savasi’na karsi koylii halkin ne kadar ilgisiz ve
alakasiz oldugunu hatta mahsullerine zarar gelmesin diye askere bile alinmamay1
tercih ettiklerini gbzlemlemistir. Gortildiigii gibi bu romanda koylii halkin bakis
acist, Anadolu’nun durumu, Aydin kesimin tavr1 gozler oniine serilmektedir. Tipki
Ziya Gokalp gibi Resat Nuri Giintekin de “Calikusu” adli romaninda roman
kahramanimi Anadolu’nun uzak bir kdylinde bulundurmustur. Ancak Anadolu’nun
durumu hi¢ de i¢ agict degildir. Ziya Gokalp gibi Resat Nuri de Anadolu’nun vasat
durumunu anlatmaya ¢alismistir (Tlirkmenoglu, 2019: 34-38).

Doénemin 6nemli kadin yazarlarindan olan Halide Edip Adivar, Milli Edebiyat
Doneminde mitingler vererek halka moral vermis ve halkin ilgisini ¢ekmistir.
Romanlarinda ask konulari, kadin psikolojisi, Kurtulus Savasi, toplum hayatina ait
meselelerine yer vererek sade, anlasilir bir dil ve tslup kullanmistir. Fakat
romanlarinda dil bilgisel hatalara ¢ok fazla rastlanmaktadir. Sanat, sanat icindir

anlayisin1 dikkate almayan Adivar, daha c¢ok realist bir tavirla eserlerini kaleme
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almigtir (Tirkmenoglu, 2019: 39-41). Adivar, romanlarinda kadin karakterlere ¢cok
fazla yer vermistir. Kendi bakis ac¢isiyla kadin karakterlerin toplumdaki yerini,
konumunu, duygularini ifade etmistir. Romanlarinda egitim almis kadinlari, yeni
kadin karakterler olarak gosterirken, iyi egitim almasina ragmen alafranga 6zellige
sahip kadin karakterler de yer almaktadir (Karabulut ve Tilek, 2021: 1-4). Onun
onem verdigi husus egitimli kadin karakterlerin nasil olmasi ve nasil olmamasi
gerektigidir. Bu noktada milli degerlere sahip ¢ikacak aydin bir gelecege dogru
gitmenin kosulunun egitimli olmaktan gectigini ifade etmis ve ¢ocuk yetistirmenin

onemini vurgulamistir (Karabulut ve Tilek, 2021: 5-11).

Gorildiigii gibi Milli Edebiyat Donemi romanlar1 kendisinden 6nceki donem
romanlariyla karsilagtirildiginda toplumun aksayan yonlerini ele alan, dilde
sadelesme cabalarina giden, Aydin ve tasrali arasindaki fikirsel ¢atismalara deginen,
koyli halkin yeniliklere karsi ¢ikiginin ve direnisinin bahsedildigi ayrica toplumsal

konularin 6n plana ¢ikarildigi bir donem olarak ifade edilebilir.

Tiirk romanlarinda kadinlar incelendiginde toplumda yasanilan degisimlerin
hem kadin kahramanlar hem de romanlar {izerinde etkisini gosterdigini sdylemek
miimkiindiir:

Tanzimat’tan beri yasanan Batililasma siirecinde degisimden en ¢ok
etkilenenler ve degisimi en ¢ok yansitanlar kadinlardr. Kadinlar toplumdaki
statiileri, aile igindeki yerleri ve giyim kugsamlariyla bir medeniyet dairesinden
baska bir medeniyet dairesine gegen toplumumuzda neredeyse degisimin
olciisii, gostergesi ve simgesi olmuglardwr. Tiirkiye'de kadin meselesi
Tanzimat’tan beri resmi ideoloji tarafindan ‘“modernlesmeci bir zihniyet
tarafindan ele alinmis ve kadin, toplumun geri kalmishiginda bir odak olarak

se¢ilip tolumun ilerlemesi igin ¢oziilmesi gereken bir mesele olarak giindeme
gelmigstir. (Giilendam, 2006: 14).

Tarihsel siire¢ iginde Tiirk romanlarinda kadin kahramanlarin es, anne,
sevgili, evlat, oOgretmen, metres, dost gibi farkli karakterlerde yer aldig:
gozlemlenmektedir (Kul, 2019: 16). Romanlarda her daim kadin yer almaktadir.
Gerek eski Tiirklerde gerek Islamiyet’te kadin toplumda hem akli hem de giicii ile
erkekle esdeger bir varlik olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Islamiyet’in kabuliinden
sonra halk hikayelerinde, mesnevilerde yer alan kadin kahramanlar gercek
kimliklerinden soyutlanmis olarak anlatilmaktir. Ancak Tanzimat’in ilan1 ve
sonrasinda bu kadin kahramanlar git gide gercek varliklari, sahsiyetleri ile karsimiza

ctkmaya baglamistir. Ozellikle romanlarin, uzun hikayelerin yazildigi 1870’li
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yillardan baslayip 1923 yilina gelindiginde gegen siire zarfinda kadin kahramanlar
cok farkli bicimlerde goriilmiistiir: Muhafazakar, batili, cariye, egitilen kadin tipi
gibi. Ornegin muhafazakdr kadin tipi sadik, evine, ailesine, esine, ¢ocuklarina
diiskiin, namuslu, itaatkar, ev isleriyle ugrasan ancak dikis, nakis, terzilik gibi islerde
de usta olan, anneligiyle 6n plana ¢ikan kadindir. Egitilen kadinlar ise c¢aligma
hayatinda yer alan, para diigkiinii, tliketici, liretmekten hoslanmayan, eglenmeyi

seven, yanlis batili bir egitim alarak biiyliyen kadin tipidir (Ugurcan, 2002: 117-126).
4.1. Tanzimat Romam Kadin Kahramanlar

Islamiyet’in kabulii sonras1 dini inanglarda yasanan degisimler Tiirklerin
yasam tarzlarini etkiledigi gibi edebi tiirlerin de farklilagmasina yol agmistir. Bunun
yaninda uzun siliren savaglar, refah seviyesindeki diisiis, Batinin etkisi sonucu
toplumda sosyal degisiklik goriilmiistiir. Bu degisiklikten edebiyat diinyasi da
nasibini almigtir. Halk hikayeleri giderek yerini roman tarzina brrakmistir (Oztiirk,

2018: 7-8).

Tanzimat donemine gelindiginde ise Batiya olan ilgi, aydin kesimin Bati
Ozentisi Tiirk edebiyatinda yeni bir tiiriin yani roman tiiriiniin ortaya ¢ikmasina yol
agmustir. 11k roman tiirii denemelerinde halka bilgi ve 6giit verme, halki egitme amaci
s6z konusudur. Donemin romanlarinda kadin kahramanlarin, karakterlerin nasil ele
alindigina bakacak olursak gordiigiimiiz ilk sey sosyal hayatta kadinin yeri, konumu,
kimligi, sahsiyeti, evliligi ve goriicii usulii evliliktir. Ornegin Semseddin Sami’nin
“Taassuk-1 Talat ve Fitnat” adli romaninda yer alan kadin kahraman Fitnat kiigiik
yasta babasini kaybetmis, livey babasi ile biiylimiistiir. Cok zorluklar yasayan Fitnat
caresiz kaldigi icin intihar etmistir. Samipasazade Sezai’nin “Sergiizest” adl
romaninda yer alan kadin kahraman Dilber bir cariyedir. Dilber evin beyiyle ask
yasamaya baslaymca oglanin ailesi tarafindan konaktan uzaklastirilmak zorunda
kalmistir. Birbirlerini ¢ok seven bu iki asik kavusamayacaklarini anlayinca
kendilerini 6liime terk etmistir. Bu durum bize geleneksel halk hikayelerimizde yer
alan ask konularmin roman tiirline yansimasit oldugunu gostermektedir. Ahmet
Mithat’in “Yenigeri” adli romaninda yer alan kadin kahraman Ayse ise kocasi
tarafindan iftiraya ugramis ve bu sebeple evladindan ayrilmak zorunda birakilmaistir.
Ne yazik ki hak etmedigi halde iftira magduru olan bu kadin kocasinin altinda

ezilmekte ve haksizliga karsi kendini savunamamaktadir. Boylece kaderine boyun

93



egmek zorunda kalmustir. Oldiiriilmesi igin bir erkek gorevlendirilmis ve
gorevlendirilen erkek ancak cocugunu terk etmesi kosuluyla kadinin hayatini
bagislayacagin1 ve kendisiyle evlenmesi gerektigini sart kosmustur. Maalesef kadin
bu teklifi kabul etmek zorunda kalmistir. Ortaya c¢ikan bu kadin tipi aslinda daha
onceki orneklerde goriilen, intihar etmek zorunda birakilan kadmn tiplerini temize

¢ikarma gayesiyle bir arag olarak goriilmiistiir (Oztiirk, 2018: 9-12).

Namik Kemal’in “Intibah” adli romaninda yer alan kadin kahramanlar
Mahpeyker, Dilasub ve Fatma Hanim birbirinden farkli karakterlere sahip kisilerdir.
Mahpeyker kotii kalpli bir kadindir. Onun kétiiligii o heniiz dogmadan kaderine
yazilmistir. Kotiiliikten uzak, farkli bir hayat yasamasi onun i¢in imkansizdir.
Romandaki erkek kahraman Ali Bey, Mahpeyker’e asik olmustur. Onun her tiirlii
kotiiliiklerini bilmesine ragmen ondan vazgecemez ve hatta ailesini bile karsisina
alir, evi terk eder. Dilasub bir cariyedir. Ali Bey i¢in satin alinmis merhametli, saf,
iyi bir cariyedir. Ali Bey bu cariye ile daha sonra evlenir ve giderek esini sevmeye
baglar. Ali Bey’in kendisine geri donmeyecegini anlayan Mahpeyker bu duruma
olduk¢a sinirlenir. Dilasub’a tuzak kurmaya calisir ve ona iftira atarak onu
yuvasindan eder. Roman yazarmin diisiincesine gore iyi bir kadin her ne yasarsa
yasasin 0zl hep iyi, saf ve temizdir. Anne ise evladina asla sirt ¢evirmez, ne olursa

olsun ona kucak agar.

Gortldiigii gibi donemin ilk roman denemelerine bakildiginda kadin
kahramanlar psikolojik gercekleriyle yer almamistir. Geleneksel Tiirk Hikayelerinde
yer alan konular ve kadin tiplemeleri roman tiirline yansitilmistir. Romanlarda yer
alan cariyelerin durumuna baktigimizda ise ger¢ekligi yansitmadigini gormekteyiz.
Ciinkii gergekte cariyeler sarayda yilikselme amaci giitmektedir. Sirf bu amag¢ ugruna
tiirlii oyunlar igine giren, zorlu miicadeleler veren bu cariyeler, donemin ilk roman

tiirii 5rneklerinde konu olarak yer edinmemistir (Oztiirk, 2018: 12-15).

Tanzimat Doneminde yasanan sosyal degisim Tirk kadininda da etkisini
gostermeye baglamistir. Ortaya ¢ikan Batililasma ve modernlesme ¢abalar1 kadinin
toplumdaki yerini, konumunu, roliinii etkileyip degistirmeye baslamistir. Giderek dis
diinya ile tanismaya baglayan Tiirk kadin1 (Denizli, 2004: 4) Avrupai yasam tarzini

benimsemeye baslamistir (Tanpimar, 1988: 33). Batili kadinlar1 6rnek alan Tiirk
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kadinlar Bat1 tarz1 egitim alarak donemin ilk Batililasma hareketini baglatmig oldular.

Ardindan Fransizca 6grenip piyano dersi almislardir (Has- Er, 2000: 405).

Donemin romanlarinda kadinlara sahip olduklar1 haklar 6gretilmeye
calisilmakla birlikte Tiirk kadininin saf, masum, terbiyeli, namus ve ahlaki yonden
oldukga Ornek teskil eden varliklar oldugu romanlarda konu edinilmistir. Tanzimat
donemi romanlarinda ilk goriiste agk, resim, fotograf ya da mektupla asik olma gibi
konulara da yer verilmistir. Ornegin Ahmet Mithat’in “Bahtiyarlik” adli romaninda
Senai Bey ile Nusret Hanim mektup ve fotograflar araciligiyla birbirine asik

olmustur.

Nabizade Nazim’in “Zehra” adli romaninda yer alan kadin kahraman Zehra
ve erkek kahraman Suphi de fotograflara bakarak birbirine asik olmuslardir.
Doénemin romanlarinda ask oldugu kadar evlilik de iizerinde olduk¢a durulan bir
konudur. Evlilik konusu hassasiyetle islenmistir. Bu donemde baski olmadan

kahramanlarin evlenmesi gerektigi donem yazarlarin ortak fikridir.

Ahmet Mithat Efendi’nin “Yeryiiziinde Bir Melek” adli romaninda Sefik Bey
ile Raziye Hanim c¢ocukluk arkadasidir. Birbirlerini ta kiiciikliikten bu yana
sevmektedirler. Sefik Bey egitim i¢in Avrupa’ya gidince bu iki asik ayrilir ve
evlenemezler. Raziye babasinin zoruyla kendisinden biiytik biriyle evlenmek zorunda
kalir. Avrupa’dan donen Sefik bu durumu 6grenir. Sonralar1 bu iki asik gizli gizli
bulusur, mektuplasir ve goriismeye baslar. Sefik’e asik olan Arife ise Raziye’ye
tuzak kurar. Bu durum Raziye’nin bosanmasina, Sefik’in ise siirgiin yemesine yol
acar. Siirgiin doniisii Sefik, Raziye ile karsilasir ve daha sonra evlenirler. Arife ise
intihar ederek 6lmeyi tercih etmistir. Ahmet Mithat Efendi bu roman ile aslinda evli
bir kadinin baska bir erkege olan askini gostermeye calismis ve yasanilan yasak aski
hakli gostererek genclerin evlilik hususunda zorlamaya maruz birakilmamalarini,
kendi hiir iradeleriyle es seg¢meleri gerektigini desteklemek adina romaninda su
ifadelere yer vermeyi ihmal etmemistir:

Bizim memleketimizde kizlardan sevdikleri adamlara varmig olanlar: pek nadir
olup aglebi sevdigine degil, heniiz yiiziinii bile gérmedikleri adamlara variriar.
Hatta kizlar nasil bir koca istediklerini hulya eyledikleri zaman zihinlerinde
karar verdikleri gibi kocalart dahi kariarini kendi alamazlar. Evlenecek olan

herif kiz intihabimi akrabasina havaile eyledigi gibi onlar dahi alacaklar: kizi
kendisinden degil akrabasindan isterler. Sanki kocaya varacak ve evienecek
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imis gibi onlar neye karar verirlerse delikanli ile kiz ona rdzi olurlar.
(Yeryliziinde Bir Melek, 204).

Tanzimat romanlarinda roman okuyan, piyano c¢alan, yabanci dil 6grenen
kadin kahramanlarin varlig1 s6z konusudur. Kadinin ikinci kez evlenmesine pek hos
bakilmamistir. O sebeple romanlarda kadinlar ¢alisarak hayatini siirdiirmiis, evladi
icin yasam miicadelesi vermeyi yeglemislerdir. Romanlarda Tiirk kadinlar1 eslerine
olduke¢a sadiktir. Tiirk kadinlarinin eslerine sadik, Batili kadinlarin ise ask ve eglence
unsuru goriildiigii Tanzimat Donemi romanlarinda bu sebeple ahlaki bir edebiyat
anlayist s6z konusudur. Bu hususta Tiirk kadinlari iffetine, namusuna oldukca
diiskiin olarak yansitilmistir. “Demir Bey Yahut inkisaf-1 Esrar” adli romanda yer
alan kahraman Mustafa Kamereddin bu eserde su sozlere yer vererek aslinda
Osmanli’da metres anlayisinin olmayisini vurgulamak istemektedir:

Hak teald hazretleri ,,kadin " denilen nimet-i uzmdy bir takim fuhusperestanin
pamal-i levs ve hakareti olmak i¢in yaratmamustir. Bir yuvanin sahibi, bir
familyanin validesi olmak iizere yaratmigtir. Her seyde erkegin medar-i fi'lisi

kadindir. Erkek bir kadini mesut ejmek icin ¢alisir. Erkek bir kadini miidafaa
icin silahlanir. (Demir Bey Yahut Inkisaf-1 Esrar, 137).

“Paris’te bir Tirk” adli romanda Nasuh adinda erkek kahraman Paris’e
yaptig1 gezi esnasinda yasadiklarini anlattig1 yazisinda Fransiz sokaklarinda fahiselik
yapan kadmlara rastladigini deginmistir. Islam dininin kadma verdigi énemi ve
degeri, evlilik kurumunun, kadin erkek iligkilerinin nasil olmasi gerektigini su
ifadelerle dile getirmistir:

Evet! Bu da hikmet-i Islamiyyenin nazar-i dikkatinden uzak kalmamistir.
Kur'an hayal dleminde gezinmez. Hakikat dleminde gezinir. Binaenaleyh simdi
arz eyledigim gibi insani, insanligimin fevkinde tasavvur etmez. Insan ise bir
nev'i hayvandwr. Hayvan mevdilid-i selasenin en miikemmelidir. Tenasiil-i tabit
babinda erkeklik tohum ve digilik tqua olmak tizere tasavvur edilmek zaruridir.
Kur'an dahi boyle tasavvur eder. Imdi bir tarlaya birkag ciftci tohum rez' etse,

sonra herkes kendi tohumunun mahsuliinii derk etmek ldzim gelse tefrike ne
cihetle imkan bulunabilir? (Paris“te Bir Tiirk, 151).

Yine ayn1 romanda yer alan kadin kahraman Catherine, Nasuh’un tam aksine
bir evli kadinin bagka bir erkekle iliski icinde olabilecegini, kocasini aldatabilecegini
ifade etmistir. Goriildiigii gibi Dogu-Bati Medeniyetinin evlilige, iliskilere bakis agisi
farklilik gostermektedir (Karabulut, 2013: 61-62).
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Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarinda siklikla kotii yola diisen kadinlara,
evlilik dig1 hamilelige yer vermesindeki asil amag Tiirk kadinina sahip oldugumuz

geleneksel degerleri, ahlaki kurallar1 unutturmamaktir.

Tanzimat donemi romanlarinda egitimli kadinlara oldukga fazla yer
verilmistir. Ornegin Ahmet Mithat Efendi’nin “Felsefe-i Zenan” adli romaninda yer
alan Fazila, Akile ve Zekiye adli kadin kahramanlar egitimli, kiiltiirlii ve okumus
kisilerdir. “Jon Tiirk” adli romanda yer alan kadin kahraman Ahdiye kiigiik yaslarda
iyi bir egitim almasi i¢in okula gonderilmis, geleneklerine bagli, dini inanglar
olduk¢a yiiksek, Ornek teskil eden bir kahramandir. “Diirdane” adli romanda
deginilen kadin kahramanlardan ilki olan Diirdane egitimsiz oldugu i¢in yanlis
davraniglarda bulunurken, diger kadin kahraman Ulviye ise iyi egitim almis, gorgiilii
bir kadindir. Ahmet Mithat Efendi’nin “Taaffiif” adli romaninda yer alan kadin
kahramanlar Avrupali kadinlarla mukayese edilerek egitim hususunda Avrupalilarin
onde oldugunu, Osmanli kadinlarmin ise egitim konusunda oldukca geride

kaldiklarini su s6zlerle ifade etmistir:
Vakia, bir yirmi beg, otuz seneden beri Avrupalilar kizlarin talim ve terbiyesine
ddeta erkekler kadar ehemmiyet vererek, hele muallimlik sahadetnamesini
istihsal etmekte bulunan kizlarin bidda-1 ilmiyyeleri erkeklerden hi¢ de asagi
degilse de, behrenin bu sureti yine bir sinif kadinlar meyaninda mahsur ve
binaenaleyh mahduttur. Bizde ise el-hdletii hazihi okur yazar kadinlarimiz pek
cok ve bilhassa Istanbulca okumak, yazmak erkek cocuklar kadar kizlar

beyninde dahi miiteammim ise de, evvelce dahi denildigi vechile kizlarda
maliimat ciheti simdilerde bile nakistir. (Taaffif, 32).

Tanzimat Donemi yazarlarindan Semseddin Sami, “Kadinlar” adli romaninda
kadinlarla ilgili diisiincelerine yer vererek egitim alan bir kadinin hem ev idaresinde
hem ¢ocuk yetistirmede hem de mutlu yuvanin devamliliginda basar1 gosterecegini
ifade etmistir. Ona gore kadin erkek esit olmali, ast {ist iliskisi olmamali, kadinlara
da egitim, is konusunda firsatlar verilmelidir. Ahmet Mithat da ayn1 Semseddin Sami
gibi kadinlarin toplum i¢inde hak ettigi degeri gdérmedigini bu sebeple gereken
degerin verilmesini sdylemektedir. Fatma Aliye ise romanlarinda sik sik kadinlarin

stlinliigiinden bahsetmekte, kadin haklarini1 savunmaktadir (Kanter, 2009: 9-12).

Tanzimat romaninda kadin kahramanlar daha c¢ok sehir kadimi olarak
nitelendirilmektedir. Bu tip kadinlar yasadiklar1 zorluklar ve degisimlere ayak

uyduramadigr i¢in bocalamakta ve ahlak dis1 davranigslarda bulunmaktadir.

97



Romanlarda ¢ocuklarmni i¢inde bulunduklar1 sikinti ve ¢ikmazdan kurtarmak adina
entrika ¢eviren anneler, romanin temel kurgusunu olusturarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Sehir kadinlarinin yani sira romanlarda toplumda dislanan, kotii yola diisen kadin
tiplerine de rastlanmaktadir. Bu kadin tiplerinin romanlarda yer verilme amac1 ahlaki
bozulmalarin 6niine gegmek, diismiis kadin1 diglamak yerine topluma kazandirmaya
calismaktir. Ornegin Recaizade Mahmut Ekrem’in “Araba Sevdas1” adli romaninda
yer alan baskahraman Bihruz Bey, Pervis Hanim’a asiktir. Pervis baska biriyle
evlenmis ama sonrasinda esinden bosanmuistir ve kotii yola diismiistiir (Kanter, 2009:

17-25).

Ozetlemek gerekirse Tanzimat Dénemi Tiirk romanlarinda kadin kahramanlar
terbiyeli, ahlakli, namuslu, sadik, esine ve evine diiskiin kadinlar olarak
nitelendirilmektedir. Batili kadinlarin  davramislar1 Turk kadinlarinin - ahlaki
bozulmalarma neden teskil etmektedir. Okumus olan, egitim goren kadinlar is
hayatinda yer edinirken, okumamig ve cahil olanlarin ise terzilik, ¢amasircilik,
hizmet¢ilik gibi isler yaptigini séylemek miimkiindiir. Ama burada 6nemli olan sey
kadinlarin namusuyla g¢alismalaridir. Namuslu olan kadin kahramanlar Tanzimat
Romancilar1 tarafindan Ovgiiyle bahsedilmistir. Kotli yola diigmiis kadinlari
romanlarinda isleyen romancilar genellikle bu kadinlar1 yermeden, asagilamadan
korumuslardir. Ciinkii buradaki amag onlar1 ve onlar gibi bu yola diisenleri bu koti
durumdan kurtarmaktir. Bu sayede iffetin korunmasi gerektigi, namusun Onemi
vurgulanmistir. Tanzimat romancilari eserlerinde kadin kahramanlar araciliiyla
topluma mesaj vererek kadinin toplumdaki yeri, nasil olmasi gerektigi, hak ve
hiirriyetleri, namuslari, egitimleri hususunda kadin kahramanlardan 6rnekler vermis

ve toplumu bilin¢lendirme c¢abasi1 gilitmiistiir.
4.2. Servet-i Fiinun Romam Kadinin Gergekligi

Servet-i Fiinun Donemi, II. Abdiilhamid’in basta oldugu baskici bir donem
olarak ifade edilmektedir. Basina sansiiriin uygulandigi, bazi Aydin kesimin
tutuklandig1, huzursuz ve karamsar bir ortamin yasandigi bu donemde yazarlar baski
sebebiyle Istanbul’un disina pek ¢ikamamistir. Bu sebeple romanlarda mekan olarak
cogunlukla Istanbul’a yer verilmistir. Bu donemin romancilar1 dilde degisiklige
giderek Arapca ve Farsca tamlamalari kullanmislardir. Servet-i Fiinun dénemi

romanlar1 sanatsal bir islev kazanarak modern roman tekniklerinin de kullanilmasiyla
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kendine has bir tarz olusturmustur. Sosyal konularin disinda bireysel yasantilar,
psikolojik ve ruhsal durumlar, bunalimlar da romanlarda yerini almistir. Servet-i
Fiinun romancilari ayrintiya yer vererek eserlerini yazmuglardir. Romanin
kahramanlar1 kendi varliklarin1 hissederek ruhsal yapilart ve toplumdaki i¢
catismalari ile tasvir edilmistir. Ruhsal ¢oziimlemelerin yer aldigi Servet-i Fiinun
romaninda kahramanlarin daha bilingli ve egitimli oldugu goriilmektedir (Kanter,
2009: 25-32).

Donemin romanlarinda yer alan kadin kahramanlara baktigimizda yabanci dil
Ogrenen, miizikle ilgilenen, eglence ve gezinti yerlerine gidebilen, sosyal faaliyetlere

katilabilen kadinlar olarak goriilmektedir (Kirtil, 2002: 53-62).

Roman tiiriiniin ilk 6rnekleri Tanzimat doneminde goriiliirken Batili tarzda
roman tiirlerinin ilk 6rnekleri ise Servet-i Fliinun doneminde goriilmektedir. Mehmed
Rauf, Halid Ziya, Okay suurlu gibi yazarlar donemin 6nemli romancilarindandir.
Romanlarda realist etkiler goriilmekle birlikte karakter sentezlerine de yer
verilmigtir. Romanda gecen karakterlerin kendi i¢ ¢atigmalari, psikolojik durumlar
incelikle islenmistir. Ornegin Halid Ziya Usakligil’in romanlarini inceledigimizde
romanda yer alan kadin kahramanlar fiziki 6zellikleri ve ruhsal durumlar1 agisindan
tasvir edilerek psikolojik tahliller yapilmistir. Mehmed Rauf ise romanlarinda ask
konusunu ele almistir. Ornegin “Eyliil” romam edebiyattaki ilk psikolojik roman
kabul edilir. Romanin bagkahramani Suat-Siireyya ve Necip’in aralarinda gegen
hazin bir agk hikdyesi romanin konusunu olusturmaktadir. Romanin bas kadin
kahramani Suat, okumus, kiiltiirlii, ahlakli, sadik, romantik, ask kadini olarak
anlatilmaktadir. Ancak bu romanda Suat esini fiziksel olarak aldatmamistir, askinm
icinde yasamistir. Anne olamayan Suat bunun {iziintlisiiyle hem umutsuz, mutsuz
hem de tedirgin giinler ge¢irmistir. Goriildiigii gibi Halid Ziya gibi Mehmed Rauf da
romanlarinda karakterlerin ruhsal ve psikolojik durumlarimi ayrintistyla ele almistir

(Oztiirk, 2018: 15-20).

Servet-i Fiinun romanlarinda ¢ocuk yetistirmenin oneminden, bunun igin
annelerin iyi egitimli ve ahlakli olmas1 gerektiginden bahsedilmistir. Bu hususta

Hiiseyin Cahit Yal¢in, “Nadide” adli romaninda su ifadeleri savunmustur:

Cocuklarint iyi egitmeyen anneler, topluca lanet edilse yeridir. Ciinkii sonraki
zararlart gene topluma donecektir! Tipki Nadide 'de oldugu gibi! Gerg¢i annesi,
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Nadide’ye erdemden bagka sey ogretmemigsti. Ama ahlak konusunda bagnazlig:
ile birlikte hosgoriilii de davranmustir. Iste bu hosgériisii de sonunda kendisinin
ve ¢aresiz bir halayigin oliimiine neden olmugstur. Nigin mi, dediniz? Evet,
yasaminin son bulmasina neden olan sey kendi hosgoriisiidiir. Ciinkii kizinin
durumunu siiphesiz biliyordu. Bu durumu derken, Ali Bey’e Fuat Bey'e mektup
vazdigint anlamaymniz. Anlatmak istedigim kizinin ugarica hareketlerinden
haberli olmaktir ki herhalde biliyormustur. Bu duruma géz yummali miydi?
Tersine, en kiiciik bir olay iizerine olabilecegi kadar sertlikle davranmalyydi.
Sesini ¢ikarmamasi kizina olan sevgisinden midir? Kesinlikle hayir! Annelerin
hemen hepsi, “kizim yaminda utan¢ duymasin, daha akli ermez, elbette uslanir”
sanistyla giinden giine azmakta olan ise onem vermeyip géz yumarlar, seslerini
ctkarmaziar. Ama on binde biri kural dist imis! Pek aza degil mi? Ne degeri
olabilir? Iste éoyle anneler, namuslarimin yitirilisine neden olduklar: icin
kizlarumin iyilik dostu degil, belki diismanmdirlar!

Ozellikle su son yillarda ‘“uygarliktir”(?)diverek acik secik geziyorlar da
anneleri iistelik oviintiyorlar. Yazik!.. Béyle bir anadan yetisen ¢ocukta ulusal
duygular, yurtseverlik duygular: bulunabilir mi? (Yalgin, 1890: 127-138).

Servet-i Fiinun déneminde romanlarda kadinlar kendinden dnceki dénemlere
gore daha farkli bicimde ele alinmistir. Birey olarak kadina onem verildigi gibi
kadinin duygu, diisiince, 6zel hayatina da itina ile deginilmistir. Zengin kisilige sahip
kadin kahramanlarin romanlarda siklikla yer almasmin yani sira bu kadin
kahramanlarin i¢inde bulunduklar1 kétli durumlarda suclanmalari geride kalarak bu
kotli durumun hem sosyal hem de psikolojik nedenleri romanlarda verilmeye
baslandi. Ornegin “Ask-1 Memnu” romaninda yer alan kadin kahraman Bihter’in
yasadig1 yasak ask sonucunda Bihter suclu olarak okuyucuya anlatilmamistir. Yasak

askin sosyal ve psikolojik boyutuna deginilmistir (Kirtil, 2012: 128-129).

Servet-i Flinun donemi romanlarinda geleneklerine bagl aile tipinden ziyade
daha ¢ok {ist tabaka, elit aileler anlatilmaktadir. Bu elit tabaka aileler gelenekleri bazi
aligkanliklarinda gostermektedirler. Bunun disinda Batili tarzda yasam bicimini
benimseyen farkli degerlere sahip aile yasantilarimi gordiiglimiiz Servet-i Fiinun
romanlarinda kadin kahramanlar entelektiiel, aydin, Avrupai tarzda giyinen
kadinlardir. Evlerini batili tarzda doseyen kadin kahramanlar tam anlamiyla bir bati
yanlis1 imaj1 verirler (Kanter, 2009: 36,43). Ornegin “Geng Kiz Kalbi” adli romanda
yer alan kadin kahraman Pervin oldukga iyi egitim almis, terbiyeli biridir. Piyano
calabilen ve yabanci dil bilen Pervin, istanbul’da yasayan amcasimin yasam tarzina
sasirmig ve kendi ailesinin yasam tarziyla karsilagtirdiginda arada oldukg¢a fark

oldugunu goérmiistiir.
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Halit Ziya Usakligil’in “Ferdi ve Siirekas1” adli romaninda yer alan kadin
kahraman Hacer, miirebbiye tarafindan yetistirilmis ve miizik dersi almistir. Batili

tarzda gelinligi olan Hacer donemin modasina da uymustur.

Mehmed Rauf’un “Karanfil ve Yasemin” adli romaninda yer alan kadin
kahramanlara baktigimizda eglence ortaminda, partilerde, davetlerde yer alan bir
kadin gormekteyiz. Bu durum Avrupa kiltlriinii, Bati yasam tarzim

benimsediklerinin en biiyiik gostergesidir.

Mehmed Rauf’un “Boégirtlen” adli romaninda yer alan kadin kahramanlar
Mehmure, Sekure ve Nigar Avrupai yasam tarzini benimseyen, ¢ay partileri veren,
dans etmekten hoslanan, liikks yasam siiren, evde kopek besleyen, Bati 6zentisine

sahip karakterlerdir.

Tipki Tanzimat donemi romanlarinda oldugu gibi Servet-i Fiinun donemi
romanlarinda da goriicii usulii evlilik elestiri konusu olmustur. “Sefile” adli romanda
yer alan kadin kahraman Ikbal Hanim goriicii usulii evlenmistir. Sirf annesi istedigi
icin hi¢ tanimadigi bir adamla evlenen Ikbal’in amaci ise sahip oldugu yasam
tarzindan ve annesinden uzaklasip kendi yuvasini kurmak icindir. Yani evlenmis

olmak i¢in evlenmistir. Onun i¢in asil 6nemli olan husus evliliktir.

Mehmed Rauf’un “Geng¢ Kiz Kalbi” adli romaninda yer alan kadin kahraman
Pervin hatira defteri tutmaktadir. Avrupai tarzda biiylimiis olan Pervin, goriicii usulii

evliligi elestirmekte ve hatira defterine su sozlere yer vermektedir:

Bir kere benim ayarimda, yani kendi kiymetini takdir eden biitiin kizlarin da
lanetle reddedecekleri bedihi olan o gériicii maskaraligini bir tarafa atalim...
Bizim bu hayatimizda, benim gibi bir geng kiz, kendine layik bir refik-i hayati
nasil ve nerede intihab edebilir? Goéksularda, Fenerbahcgelerde mi? Sevmek
icin en evvel lazim olan sey, ruhlarin mukarenetidir; bu ise ne gériiciilerin, ne
kadar miicerreb ne kadar miittefik olurlarsa olsunlar, delaletleriyle ne de
karsidan sersemlikle belki hos¢a bulunan bir erkekle yapilan muagsaka ile
kabildir. Bunun i¢in uzun miikdlemeler, uzun tetkikler lazimdir. Dogrusu
hayatim ve kalbim, sebdabim indimde o kadar kiymetdar bir hazinedir ki bunu
oyle rastgele riizgdrin keyfine sarf ve helak edemem. (Mehmed Rauf, 1925: 13-
14).

Bu sozlerle goriicii usulii evlilige karst ¢ikmakta ve bu duruma boyun

egmeyecegini ifade etmektedir.

Goriicti usulii evliliklerin yani sira anlasarak evlenmenin de konu edinildigi

Servet-i Fiinun romanlarinda yazarlar bu tarz evlilige destekleyici rol listlenmislerdir.
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Ormegin Halit Ziya Usakligil’in “Nemide” adli romaninda yer alan kadin kahraman
Naime Hanim, Sevket Bey’i goriir gérmez asik olmustur. Birbirlerini taniyan bu g¢ift

daha sonra anlasarak evlenmistir.

“Geng kiz Sevket Bey’in ¢arpan bakisi altinda ezilmis gibi utanarak gecti.
Ama delikanli kivircitk kumral kirpiklerle gélgelenmis, bir ¢ift koyu yesil gozleri
gorecek kadar zaman bulmus, ruhu onlardan akan kuvvet karsisinda titreyip
kalmisti.” (Usakligil, 1984: 13).

Halit Ziya Usakhigil’in “Ask-1 Memnu” romaninda yer alan kadin
kahramanlardan Peyker, annesinin onay1 olmamasina ragmen asik oldugu Nihat Bey

ile evlenir ve bu durumdan asla pismanlik duymaz.

Goriicti usulii evlilik, anlasarak evlenmenin disinda akraba evliliklerinin de
yer aldigr Servet-i Fiinun romanlarinda alisilagelmis diizeni bozmamak adma bu
evliligin tercih edildigi goriilmektedir. Ozellikle Halit Ziya Usakligil’in romanlarinda
akraba evliliklerine ¢ok sik rastlanmaktadir. Ornegin “Bir Oliiniin Defteri” adli
romanda Vecdi ve Nigar akrabadir. Cocukluklarinda beraber oyunlar oynayan, vakit
geciren bu iki gencin hikayesi daha sonra Vecdi’nin halasinin yonlendirmeleriyle
Vecdi’nin Nigar’a asik olmasi ancak Nigar’in akraba evliligine sicak bakmamasi ile

son bulur.

Cikar iligskisine bagli evliliklerin de yer aldigi Servet-i Fiinun donemi
romanlarindan biri olan Halit Ziya Usakligil’in “Ferdi ve Siirekas1” adli romanda yer
alan kadmn kahraman Hacer, Ismail Tayfur’a asiktir. Ismail Tayfur ise Hacer’i degil
Saniha’y1 sevmektedir. Fakat cevresindekiler onu yasamak i¢in, mutlu olmak i¢in
gerekli olan seyin ask degil para oldugunu ve maddi anlamda giiclii olursan eger
mutlu olabilecegine ikna ederler. Sonrasinda paray1 tercih eden Ismail Tayfur
sevmedigi biriyle evlenir. Bu duruma iiziilen Hacer ise kiskanglik krizine girerek
oday1 atese verir ve yanarak oliir. Gortildiigli gibi bu roman ile sevginin nasil nefrete
dontigebilecegini, intikam hirsinin insana neleri yaptirabilecegini, maddi hirslar
sonucu insanin sevgisinden nasil vazgecebilecegini gozler Oniine sermektedir.
Servet-i Flinun Dénemi romanlarinda aileler ve onlarin maddi yapilar1 incelendiginde
genellikle st tabakaya mensup aileler, gosterisli yasama sahip aileler, mirasyedi
aileler goriilmektedir. Ornegin “Bégiirtlen” adli romanda yer alan kadin kahramanlar

gosterigli bir yasam siirmektedirler. Kisin Nisantasi’nda, yazin ise Biiyiikada’da

102



zenginlik i¢inde otururlar. “Nadide” adli romanda yer alan kadin kahraman Nadide

zenginliginden &tiirii oldukga simarik bir kadindir. Sehirde biiyliyen Nadide ¢ok fazla

ciftlikleri olan, hizmetgilerle biiyliyen biridir.
Géziiniiziin oniine evvela bir sofa ¢arpar. Ust katda Nadide nin, validesinin
odalart vardwr. Alt kattaki sofaya agilan miieteaddid kapilarin kimisi halayik
odalari, biri de: bes alti ayak tas merdivenle inilen vdsi bir limonlugun
kapisidwr. Limonlukdan da bahgeye ¢ikKilir. Binanin etrafi vdsi bir bahge ile
muhatdwr. Lakin ondeki sokak ile binanin sol tarafindan gegen bir dar yolun
goriinmesi i¢in kogeye inga olunmugsdur. Dar sokaga da ufacik bir kapt agiliyor

ki kapimin iistiine giizel bir kameriye yapimis oldugundan giren ¢ikan insan
iceriden goziikmez.

Bahcgenin 6biir kosesinde selamlik dairesi vardi ki harem bahcesinden bir tahta
perde ve ufacik kapu ile tefrik olunmusdur. Bah¢ivan odalart da selamligin bir
kosesindedir.

Bu bahgenin sehirde bir misli daha vardir diyenler siiphesiz yalan séylemis
olurlar. Biiyiik havuzlar, nadide c¢icekler, cesim agaclar, latif kameriyeler
baslica tezyinatidir. Top top giilfidanlari, limon, turung saksilart mebzuldiir,
meyve agaclari ise hi¢ soz gotiirmez. (Yalgn, 1890: 36-37).

Servet-i Fiinun romanlarinda maddi sikintilar ¢eken orta tabakaya mensup
ailelerin varlig1 da s6z konusudur. Ornegin “Sefile” adli romanda Besime Hanim ve
kiz1 Mazlume maddi sikintilar cekmis ve zorluklar i¢inde yasam miicadelesi vermeye
calismiglardir.

Tkametgdhlar: olan oda pek kiiciik denilecek derecede viis atsiz(genislikten
uzak)idi. Oda, ziyayr ancak bir pencereden almakta oldugu i¢in yagmurlu
havalarda  hazin  bir  zulmete(hiiziinlii  bir  karanhiga)  miistagrak
olurdu(dalardi). Mazlume validesinin béyle giinlerde ¢alisamadigindan dolay

sikayet ettigini, hatta boyle zulmetli giinlerde mangalin iizerinde yemek
tenceresinin fikir fikir kaynayust igitildigini tahattur etti. (Usakligil, 2006: 22).

“Mai ve Siyah” adli romanda yer alan kadin kahraman, esi tarafindan her
tiirli iskence, eziyete ragmen esine sadik kalmistir. Romandaki iskence eden es Ravi
eglenceye oldukca diiskiin biridir. Hisse senetlerini satip eglence merkezinde
harcamak isteyince esi senetleri saklamig ve ona vermemistir. Bunun {izerine esinden
dayak yiyen kadin yine de kagitlar1 esine vermemistir. Ayni zamanda alkol de
kullanan Raci, daha sonra alkol komasina girerek fenalasmistir. Kocasini tedavi
ettirmek ugruna hisse senetlerini satan kadin fedakarlik gostererek esinin
iyilesmesine yardimci olmustur. Esinden dayak yiyen, iskenceye maruz kalan, her
seye ragmen yuvasini kurtarmak adina esine yardim eden bir kadin kahramanin

varlig1 s6z konusudur.
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Servet-i Fiinun romanlarinin bir diger 6zelligi de kiz ¢ocuklarinin annelerinin
kaderini yasamalari, annelerine benzemeleridir. Genellikle Halit Ziya Usakligil’in
romanlarinda anne kiz iliskileri anlatilirken bu benzetme iizerinden gidilir ve kizlar
annelerinin yasadigi ihanetin ya da annelerinin eglerini aldatmasinin aynisini
yasarlar. Ornegin “Sefile” adli romanda ihanet anneden gegen bir miras gibi anlatilir.
Romanin kahramam Ikbal’in esini aldatmasindaki gerekge annesinin sahip oldugu

yasam bicimi olarak gdsterilmektedir.

Servet-i Flinun déonemi romanlarinda esler arasi anlagsmazlik ¢iktiginda esler
bosanmay1 tercih etmeyip bu duruma boyun egmeyi yeglemisler ve dis diinyaya
yonelmislerdir. Ornegin “Kirik Hayatlar” adli romanda kadin kahraman Suzidil
esinden stirekli olarak dayak yemekte, siddete maruz kalmaktadir. Kayinvalidesi ise
onu evden kovarak psikolojik siddet uygulamaktadir. Suzidil bosanmaya karar verir.
Fakat mahkemenin yavas ilerlemesi ve bazi biirokratik aksakliklar onu bosanmaktan
vazgecirmistir. Suzidil bu sebeple mahkeme koselerinde rezil riisva olmaktansa her
giin dayak yemeyi, iskenceye maruz kalmayi tercih etmistir.

Tokat!...Simdiye kadar vyedigim tokatlar sayilamaz. Ik énce sasmistim.
Kizligimda karilarint doven erkekleri isitirdim de inanmazdim. Bu hikdyeler
bana uydurma gelirdi. Sonra bir giin nedendi, bilmem olmayacak bir sey i¢in,

onun ilk tokadimi yiyince sasirdim; sahiden vurmamis da bir yanlislik olmusg
sandim. (Usakligil, 1989: 74)

dayaktan paramparca olmus kadinlar, agliktan omuzlari ¢ikmis c¢ocuklar,
hastaliktan yiizleri oyulmus giizeller, vaktinden énce olmeyi diisiinen tazeler,
hayinlik gérmiis asklar, inkar olunmug haklar; biitiin o insanlart birbirini
zulmiine ve giinahina kurban eden sebeple hep birer birer bu koridorlardan
gecerek ya kurtulus, ya medet, ya nafaka dilenen zulme ugramisiar
sergilerlerdi (Usakligil, 1989: 332).

Servet-i Fiinun romanlarinda birinci derece akrabalarin baskisi sonucu biten
evliliklere de yer verilmistir. Ornegin “Kirik Hayatlar” adli romanda yer alan Talat
Bey esini ¢ok sevmektedir. Ancak Talat Bey’in annesi gelinine iskenceler yapmis,
eziyet etmis ve ogluna baski yaparak bosanmasina neden olmustur. Esini ¢ok
sevmesine ragmen Talat Bey, Miizzan’dan bosanir. Gorildiigii gibi annesinin

baskilarina kars1 koyamayan Talat Bey bosanmak zorunda kalmustir.

Servet-i Fiinun romanlarinda farkli kadin kimliklerine de yer verilmistir.
Kiltiirlt, egitimli bilingli kadinlar, hayat hakkinda hicbir goriise sahip olmayan

kadinlar, degerlerini, 6ziinii kaybeden ve yozlasan kadinlar gibi kadin tiplerini
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gérmek miimkiindiir. Ornegin Halit Ziya Usakligil’in romanlarini inceledigimizde
ailelerin sagladigi imkan dogrultusunda yasama tutunmaya calisan, var olus
miicadelesi veren, sahip oldugu kimligi kabullendirme egiliminde olan geng kizlar ve
kadinlar olaylar karsisinda psikolojilerinin yettigi Olgiide tepki vermislerdir.
“Nemide” adli romanda iki kadin kahraman olan Nemide ve Nahit birbirinden farkli
ruhsal, sosyal ve psikolojik tepki ve egilimlere sahiptir. Nemide’den biiylik olan
Nabhit, Nemide’ye gore daha olgun ve bilingli birisidir. Bunun sebebi yasca biiyiik
olmasindan degil hayata kars1 miicadele vermede yalniz olusundandir. Her iki kadin
kahraman da egitimli, gorgiili, kiiltiirlii bireylerdir. Bu romanda Nemide’den
bahsedilirken onun bir melege benzetilerek tasvir edilmesi gézlerden kagmamaktadir.
Cok acilar cektigi ama buna ragmen bagkalarina karsi iyi niyetli olmayr hig
birakmadig ifade edilmektedir.

Nemide ressamlarin, heykelcilerin yaptiklari, yaratilisin giizelliklerini israf

ederek yarattigi viicutlardan degil idi. Fakat Nemide dikkate degecek hichir

ozel hoslugu olmadigi halde o kadar yiice, o kadar siirle dolu bir hogsluk

mecmuast olarak goriintiyordu ki, ruh cisimlenmig, nurdan bir giyecege
biirtinmiig sanilirdl. (Usakligil, 1984: 8).

Nemide, tasvir edilirken fiziksel 6zellik bakimindan c¢elimsiz, ufak tefek biri
olarak anlatilmaktadir. Dis goOriinlisii itibari ile acinacak bir hali varmisgasina
anlatilan Nemide’nin korunmasiz, ruhsal sikintilar yasayan bir birey oldugu
okuyucuya hemen inandirilir. Ayrica biinyesi hemen hasta olacak kadar zayiftir.

Nemide 'nin mermerden yapiimus Qibi kollar: bir giimiis tabakast gibi bir gogsii
yvoktu. Fakat Nemide nin ¢elimsiz viicudu, c¢elimsiz iiyeleri geng kiza, ince bir
yvaratilis harikasi Seklini veriyordu. Nemide 'nin yalniz gozleri yaradilisin yiice
bir harikasyydi. Kumral, kivircik kirpiklerle siislii olan bu mavi gozler,
derinligine varilamaz bir dalip kendinden ge¢me dlemi gosteriyordu. Hazin bir
durumda c¢izili olan kaSlar: bu gozlere o derece etkili bir anlam veriyordu ki, o
yiice gozler yaSlardan meydana gelme bir bulutla ortilii gibi goriiniirdii. Ince

renksiz dudaklar, bir acimin nefesini tutmak icin kasilmis gibi Nemide nin
yiiztinii bir acilik siirile ortmiistii (Usakligil, 1984: 8).

Nemide i¢in geceleri bahgeye ¢ikmak veya acik pencerede oturmak siki sikiya
yvasakti. Kizcagizin viicudu o derece merak uyandirict idi ki havanin neminden
korumak igin olan bu yasaga goriilmedik bir enemmiyetle uyuluyordu.

Nemide son derece siki bir saglk kontrolii altinda yastyordu. (Usakligil, 1984:
28-29).

“Nemide 'nin, en ¢ok, duygularimin rahatligina dikkat edilirdi. Son derece bir
sinirlilikle yaratilmis olan bu kizcagizin, kizmak, kederlenmek gibi sinirlerini

oynatacak, duygularint costuracak her tiirlii i¢ kiiskiinliiklerden korunmasi, Sevket
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Bey'in en basta gelen dikkat ettigi bir iszi.” (Usakligil, 1984: 30 ) ifadelerinden
anlasilacagi lizere Nemide sinirsel ve ruhsal bir rahatsizliga sahipti. Ani heyecan ya
da sinirlenme ona iyi gelmezdi. Zayif bir biinye onun sinirlenme ve hastalanma
halinde giigten diismesine ya da sinir krizi ge¢irmesine yol agabilirdi. Bu sebeple de
stirekli simartilarak biiyiitiildi. O kadar korumaci bir ortamda biiyliyen Nemide,
konaktan pek disar1 ¢ikmayan, ata binen yahut balik tutan, genelde tek basina

oyunlar oynamaya ¢alisan Nemide ¢ok sikiliyordu.

“Hayatim o kadar biteviye ve issiz ge¢iyor ki bugiin ile diin arasinda bir fark

bulamam” (Usakligil, 1984: 135).

Romanda yer alan diger kahraman Nahit ise Nemide ile kiyaslandiginda tam
tersi Ozellikler gostermektedir. Cok giizel, siyah uzun saglar1 olan, giizel gozli
biridir.

“Nahit, uzun kara sa¢h, giizel bir kizdr. Samur kwvircik kagslar, uzun Kirpikler,
bir ¢ift koyu kestane gozler, golge saliyor, kirmizi dudaklar: arasindan iki sira parlak

disler hafif bir kirnmizilikla kapli olan yiiziinii hos bir giiliimseme ile aydinlatiyordu.”
(Usakligil, 1984: 44).

Fiziken giiglii, kuvvetli olan Nabhit, yasitlarina kiyasla daha olgun, yasam
tecriibeleri olan, zorluklarla basa ¢ikmasini bilen, diistinerek hareket eden biridir.
Nahit yasiyle olciilemeyecek kadar bir zekd kuvvetiyle durumunu, yerini
tamamiyle anliyor, kiiciiciik fikriyle ugradigi haksizligi, diigiiriilmiis oldugu
kimsesizligi hissediyordu. Onun i¢indir ki Nahit, yaratilistan agir baslhiligina
katilan bir umutsuzluk ile on iki yaSinda bulunan bir geng¢ kiz gibi degil,
mutluluk sevincinden ¢ok biitiin hayat emellerinin birer hayal gibi yokluk

fezasinda kaybolup gittigini goriip umutsuzluk karanhklari igine dalan bir
talihsiz gibi hiiziinlii ve yash goriiniiyordu. (Usakligil, 1984: 48).

Yazar bu romanda Nahit’in Nemide’yi kiskandigindan bahsetmektedir.
Ciinkii Nemide’nin babas1 kizina karsi oldukca ilgili ve alakalidir. Ancak Nahit’in
babasi1 bagka biriyle yeniden evlenmis ve kiz1 Nahit’i teyzesine gdndermistir. Ayrica
Nemide’nin maddi agidan iyi durumda olmasi, odasinda her esyanin yer almasi

Nahit’teki kiskancligin derecesini daha da arttirmistir.

Halit Ziya Usaklhigil’in “Ferdi ve Siirekasi” adli romaninda yer alan kadin
kahraman Hacer ise 15 yaslarinda, annesi olmadan biiyiliyen, tek basina, mutlu

olamayan, oldukga bencil biridir.
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Hacer daha on bes yasindadir. Zayif viicudu kiigiikbast altinda, uzun ipek
sacarl arasinda kiigiik beyaz yiizii; ona biiyiimemek her zaman ufak kalmak
tizere yaratilmis gibi, bir ¢ocukluk hali verir. Kemiklerinin inceligi, ellerine,
kollarina biraz uzun gibi goriinen boyuna bir incelik vermistir ki, giinesten
yoksun kalmis, bir camligin sicakliginda yetismis bir ¢icekteki zarifligi andurir.
Renksizce soluk dudaklarimin altindan kiiciik ve diizgiin disleri parlar; gozleri,
saglarimin aydinlik bir bulut arasinda tuttugu yiiziiniin, lacivert pariltili bir
yildizt gibidir. (Usakligil, 1984b: 5).

Hacer, ne zaman kendini yalniz hissetse ya da sikilsa hemen odasina giderdi.

Onun huzur buldugu, kendini giivende hissettigi yer kendi yatak odasiydi.

Hacer’in bir odast vardi ki bu, evin her yerinden ¢ok kendisinindi. Sikildig,
kendini yalmizliga muhta¢ gordiigii zamanlar “artik evime gidiyorum” dedigi
yer de burasi, bu yatak odasiydi. Geng kizlarin yasamlarinda yatak odast
kutsal bir hayal tapinag: gibidir. Hayallerin, o altin kanatl: siirin yuvasi yatak
odasidwr. (Usakligil, 1984b: 31).

Bu romanda Hacer’in tam tersi olan kadin kahraman Saniha ise fiziki

bakimdan Hacer’den farklidir.

Saniha’min yiizii, bir ressamin yaraticihginmin kaygiya kapildigi bir sirada-
fircasmmin  gozyaslarindan ¢ikmug tasali bir yiiz gibi kisa ama giir siyah
sag¢larimin arasinda, iizgiin bir goriiniis meydana getirmis,; yash bir gecenin
karanligindan toplanmis kadar siyah gozlerinin altinda donuk bir hilal
gortinmiis, o siyah gozlerin tiziintiilii bakislarina gélge diigiirmiistii Biraz soluk,
biraz sari yiizii arasinda ince dudaklari aralanip beyaz disleri parladigi; tasali
yiiziine diigmiis basibos bir parilti gibi dudaklarimin ucunda bir giiliimseme
uyandigi zaman Saniha’min ¢ehresi, ay isigina raslamis bir bulut parcasina
doniistiyordu. (Usakligil, 1984b: 54).

Kimsesi olmayan Saniha, sevilmeye muhta¢ biridir. Kendini hep dislanmig
hissederek sessizlige biiriiniir ve siginti gibi kendini hisseder. Aileye sonradan
katilmanin mahcubiyeti ile bir kdsede hep sessizce durur ve Ismail Tayfur ile genelde
vakit gecirir.

Kiiciik kiz, sabahleyin arkadasini giydirir, iistiinii basini fircalar, o gittikten
sonra yatagin: diizeltir, odasini yerlestirir, gecelikleri diizenler, kitaplarini
toplar, aksam dondiigii zaman kapvyr a¢mak i¢in hazir bulunur. Yemekte
herkesten ¢cok onun hizmetine bakar, iistelik ara sira kendisini unutur gece ona

arkadaslik eder. Soziin kisasi Saniha 6yle bir varliktir ki, Ismail Tayfur 'un
varligint biitiinlemesi i¢in yaratiimig sanilir. (Usakhigil, 1984b: 63).

Saniha, birlikte yasadig1 aileye duydugu minnet neticesinde askin1 gomerek
Ismail Tayfur’un Hacer ile evlenmesine destek vermistir. Zorluklar iginde ailesini
gecindiren Ismail Tayfur’un ailesini rahata kavusturmasi adina bu evlilikten baska

care olmadig diislincesine kapilan Saniha agkindan vazgecer.
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Zavalli Saniha i¢in simdi ancak bir avunma, ancak bir haz dayanag: vardi: Bu
evlenmenin ger¢eklesmesine ¢alismak, bunda basarili olmak!..Saniha, ilkin bu
evlenmeyi onlemek, elinden almaya ¢alistiklart mutlulugu pengeleserek geri
almak istemisti. Sonra, oglunu zengin gormek, onu zengin bir kiza sahip kilmak
istiyen anneyi gordiigii zaman, birdenbire biitiin diisiincesi degigmig, 0 zaman
biitiiniiyle kendisini feda etmeye karar vermigti. (Usakligil, 1984b: 125).

“Mai ve Siyah” adli roman1 inceledigimizde Lamia ve ikbal adinda iki kadin
kahraman da birbirinden oldukca farkli karakterlerdir. Ikbal olduk¢a giizel biri
olmakla birlikte maddi zorluklarla biiylimiis, babasinin Oliimiinden sonra ise
sessizlige biirtinmiis, lirkek, ¢ekingen bir hal almistir.

Acik kestane giir saglart altinda zarif basi, kulaklarimin etrafindan, altindan
asi, perisan, ¢ilgin, sag kiimeleri arasinda biraz kiigiik, sobii goriinen simast,
bu yasta geng¢ kizlarin ¢ehrelerine mahsus bir siizgiinliik altinda hafif bir
donukluk ile miimtezi¢(karisSmis) pembe rengi, biraz viicuduna erkekge yiiksek
vaz’(goriiniim) veren genis omuzlar, uzunca bir boy, heniiz tekamiil

etmemis(olgunlasmamus) bir kiz viicudu ki noksanlart i¢inde cazibe ile ve onun
icin siir ile dolu... (Usakligil, 2005: 186).

Lamia ise maddi agidan herhangi bir zorluk ¢ekmeyen, kendinden oldukca
emin, kendine c¢ok giivenen, rahat ve aktif biridir. Kendinden o kadar emindir ki
abisinin arkadasi olan Ahmet Cemil ile konusurken bile oldukga rahat bir tutum igine
girmektedir.

on bes yasini asan ¢ocuklarda mukaddimesi(belirtileri) goriilen bir takayyiid
ve tekelliif(zen ve gosterig) endisesini heniiz Ahmet Cemil hakkinda takinmaz,
ona kars: hala ¢ocuk kalmistir, perisan haliyle, heniiz taranmamis saglar
kostukca savrularak, agik penbe kisa esvabimin(giysisinin) etekleri ugugarak

bahgeyi gecti; selamlik kapisindan heniiz basi goriinen ugaga meydan
birakmayarak yetisti parmakligr a¢ti. (Usakligil, 2005: 70).

Lamia’y1 karsisinda siyah ¢arsafi ¢enesinin altinda tepesi bir incili igne ile
iligtirilmis, pecesi almmn kivircik saglarimin  bir yari ortiliiliik altinda
birakarak basina atilmis, ince parmaklari siyah giideri(derili) piiskiiltinii
oynatarak; heniiz ¢ocuklugunu unutmamig; heniiz iki ti¢ sene evvelki sifatiyla

Ahmet Cemil”’in karsisinda bulunuyormus gibi saf c¢ehresiyle goriince
(Usakligil, 2005: 203)

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi lizere Lamia, biiyliylip genc¢ kiz
oldugunda Ahmet Cemil ile yolda karsilastiginda tipki ¢ocukluktaki gibi ona yine
samimi, rahat, ilgili bir tutum sergilemistir. Bu durum karsisinda Ahmet Cemil bir
kez daha etkilenmistir. Ancak bu etkilenme sadece dis giizellik sebebiyle degil aym
zamanda Lamia’nin ¢ocuksu davraniglari, sinir tanimaz hareketleri de neden

olmustur.
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Gorildiigii gibi romanda yer alan bu iki kadin kahramanin fiziksel 6zellikleri
farkli tasvir edilirken sosyal ve psikolojik yapilar1 da bambaska tanimlanmistir.
Maddi zorluklar ¢eken, sessiz, hayata karsi hep endise duyan Ikbal, miitevaz1 bir
hayat siirerken, onun tam aksi Lamia ise bolluk iginde biiyiiyen, yetisen, zorluk nedir
bilmeyen, simarik tavirlar sergileyen, kendinden oldukca emin, disadéniik bir

karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Mehmed Rauf’un “Ferda-y1 Garam” adl1 romaninda yer alan kadin kahraman
Sermed ise fiziki ozellikleri bakimindan romanda olduk¢a Ovgi ile bahsedilmistir.
GOz kamastiran giizelligi ve insanlar1 hayran birakan giyim kusamindan
bahsedilirken yer yer abartilar ve dvgiiler kendini hissettirmektedir. Modaya olan
ilgisi ve alakasmin nedeni ise yetistirildigi Ingiliz Miirebbiyesinden aldig1 Ingiliz

etkileridir. Ciinkii Sermed, Ingiliz Kiiltiirii ile bilyiimiis bir karakterdir.

Koyu vyesil ipekli ¢arsafi, klosun tenasiib-i latifinden sonra, bir deragus-:
samimi i¢inde belini sararak darlasiyor, sonra siddetle kopiiklenen bir dalga
gibi bir tecaviiz-i cugacus ile kabararak, dagilarak, biikiilerek duman
sekilleriyle omuzunu ihata ediyor, basinda bir eser-i nadir-i zarafet teskil eden
saglarin iklil-i latifini hissettiriyordu. Lerzendk kaslarin altinda siyah gimdi bir
rase-i zalam-i nazarla siyah gozlerle, dudaklarin emel-niivaz tebessiimleriyle
miizeyyen, beyza c¢ehre, bu yesil telatumlarin arasinda, biitiin necabet-i
huttuyla, biitiin geffafiyet-i cildiyle haleler negrediyordu. Geng¢ kizin nagehdni
bir irtiag-i semenle lerzan sinesini gizleyen eflatuni bir erkek gomlegi, dik ve
devrik bir yakalik arasindaki kiiciik baglama visne rengi boyun bagin
gosteriyor mineli kiigiik zincirli diigmelerle merbut kollugu bileklerini kdmilen
kapayarak yesil dalgalarla altindan beyaz, kiiciik bir el ¢ikryor; (Mehmed
Rauf, 1913: 104).

Sermed’in giyimine hastalik derecesindeki diiskiinliigii, romanda psikolojik bir
sebebe baglanmistir. Geng kiz, ¢irkinlige ihmale tahammiil edemedigi, daima
en iyiyi, en giizeli, miikemmeli aradigi i¢in giyimde itinayt hastalik derecesine
vardirmigtir. Aymi asirt  giyim meraki, Macid’de de oldugundan giizel
giyinmeyi, zarafeti bir sanat haline getirmis bulunan Sermed, onun nazarinda
ideal kadindir (Has-er,1988: 106) .

Sermed’de giizel giyinmenin sanati degil, dehasi vardi. Bir diigiin bir ziyaret,
bir kabul, her ne vesile ile olursa olsun odasindan bir miiddet gaybubetten
Sonra meydana ¢iktigi zaman biitiin nazarlart hayran birakirdi. O zaman her
Seyde, saglarimin bir kivriminda, yakasumin bir hattinda, omuzlarimin bir
dalgasinda, her Seyde nadir, nefis, hicten bir zarafet goriiliirdii. (Mehmed
Rauf, 1913: 39).

Zengin bir ailenin tek eviadi olarak biiyiimiis olmasi, Sermed’in sahsiyetinin
tesekkiiliinde siiphesiz miihim rol oynamistir. Geng kiz ailesinin gozbebegi olarak

anne ve babasimin biitiin sevgi, alaka ve gefkatinin tek hedefidir. Paylasmaya
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alismamig oldugundan askta da liizumundan ziyade inhisarcidr (Has-Er, 1988: 107)
ifadelerinden de anlagildig1 {izere Sermed i¢in en 6nemli sey dis goriiniis, giizellik,
zarafet, asalettir. Mutlu bir ailede biiyliyen ve tek ¢ocuk olmasi gerekcesiyle pek
paylasimci olamayan Sermed genelde kendini diislinerek bencil davranip bagkalarini

distinmemektedir.

Biliyor musunuz ki, kadin olmasaydim, belki mesud olurdum; Zira kadin
olmak... Kadinlar arasinda ¢irkin olmak gibi bir sey... Bazen rast geldigim
¢irkin kadinlarin hayatimi, tevekkiiliinii o kadar tahammiilsiiz bulurum ki, bu
beni giinlerce muzdarip eder, adeta humma getirir ...

Ah bilseniz bu kimsenin géziinde bir nur-u muhabbet, bir lerze-i istiyak
goérmemeye mahkim zavalli, renksiz goézlerde ne elemler, ne feci elemler
okurum! Halbuki hepimizin hayatimiz bundan baska nedir? Hele her kadin
hayatinda kag kere, bir ¢irkin kadin bahtina diigecektir, degil mi? Sevildigimiz
zanninda iken, bir sabah artik her seyin bittigini, doldurdugumuz bu kalpten
artik ¢ikarildigimizi, unutuldugumuzu hissetmekten baska nemiz vardir? Ah bu
ferda... Iste kadinlarin kaderi! Sevilip de sevilirken bir giin sevilmemeye

mahkim olmak i¢in kalbinde nasil bir tahammiil olmali? Ben daha diistiniirken
muzdarip oluyorum. (Mehmed Rauf, 1913: 43-44).

Goriildugi gibi yukaridaki ifadelerden de anlasildigi gibi kadin oldugu icin
mutsuz olan, bundan yakinan Sermed aslinda i¢inde bulundugu donemin sosyal,
toplumsal bakis agisina, kadinin durumuna, sahsiyetine, kimligine, ezilmisligine, her
seye boyun egmek zorunda birakilisina ve oOzellikle goriicii usulii ile yapilan
evliliklere karsi yaptigi bir haykiris ornegidir. Tiim yasadigi mutsuzlugu kadin
olmaya baglarken aslinda bunun altinda yatan neden onun bir c¢ikis yolu

bulamamasindan kaynaklanmaktadir.

“Geng¢ Kiz Kalbi” adli romanda yer alan kadin kahraman Nigar’a
baktigimizda tembel, rahat, pis, egitimsiz, bosa vakit harcayan, hicbir gayesi

olmayan, bakimina 6zen gostermeyen, daginik biri olarak gérmekteyiz.

Bu gayet zayif, renksiz, ¢cakira bakar, hiyanetle parlar gozlere malik, koksiiz,
saclart az bir kizdir. Inatgi biitiin Istanbul kizlar: gibi son derece dedikoduya
miiptela, anasiz gegen ¢ocuklugunun ve babasinin garaibiyle muhattel olmus
sebabinin biitiin seyyiati ile aliide terbiyesi, devamsizlik, tenbellik, istidatsizlik
yiiziinden esassiz, tertipsiz tahsiliyle, bugiinkii gen¢ kizlarimizin bir kisminin
parlak bir numunesidir. Sabahleyin uyanip da yatagindan kalkmak aklina
gelince, yiiziinii yikayip yikamadigini bilemem; fakat saglarumin giinlerce tarak
gormedigine eminim. Aksamlara kadar, saglart diigiim iginde, darmadaginik,
kege gibi olmus, aralarinda bir iki giin evvel taktigi ¢iceklerin kurulart kalmus
bir halde gezer. (Mehmed Rauf, 1925: 40-41).
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Aksama kadar yalinayak, perisan, kiyafetsiz, gecelik entarisiyle evin itesinde
berisinde siirtintir, aksam olup da yemek vakti takarriib edince tuvalet baslar.
Bu tuvalet gaz boyamasi tiikiiriiklenerek yanaklarin kizartilmasi, saglarin
taranmadan yalan yanlis tepesine kalkmasi ve arkasina terli, lekeli bir bluzun
gecmesinden ve hepsinin iizerine pudrasini ¢ekmesinden ibarettir. Mesela,
vakitsiz, rastgele, cani istedik¢e karnint doyurdugu icin sofrada yemek yemez.
En sevdigi ve hemen her giin yedigi sey ise sogan salatasidir ve cani istedik¢e
mutfaga inip bir salata yaptirarak tepsiye koyar, bunu kapinca, odasina ¢ikar
ve ekseriya yatagimmn icine girip bunu yemekte bir zevk bulur. Ik geldigim
giiniin ertesi sabahi, ilk nese ve samimiyetle onun odasina kosmustum. Odayt o
kadar miiteaffin, o kadar murdar buldum ki hayretle dondum kaldim. O ise
bana, “aman yakalagma, Simdi sarimsak yedim rahatsiz olursun...”deyince
hayretime cevaben, “sismanlamak i¢in her sabah bir dis sarimsak yutuyorum
da... "diye izahat verdi (Mehmed Rauf, 1925: 27).

“Bogiirtlen” adli romanda yer alan kadin kahraman Miijgan, igine kapanik,
sessiz, gekimser bir karakterdir. D1s goriiniisiine de pek 6nem vermeyen Miijgan sade
bir yasantiya sahiptir.

Bu daha yirmisine gelmemis-s giizel goriinmek icin siislenmemekle beraber
dargin gibi donuk bakan, a¢ik kestane gozlerinden bunlarin bir siir manasiyla

hem ahenk ve ebedi zan edilecek bir hatt-: ighiraria kivrilmis dudaklarindan,

tayin edilemez miiesser, anlasilamaz, fakat cazip bir ifade-i sihir ve fiisun
seyelan eden bir mevcud idi. (Mehmed Rauf, 1926: 10-11).

Servet-i Fiinun donemi romanlarinda kendi halinde yasayan geng kizlar ve
kadinlarin disginda Batili yasam tarzin1 benimseyen kizlar ve kadin kahramanlara da
rastlamak miimkiindiir. Bu kadin karakterler Avrupai yasam tarzini benimseyen,
eglence ve partiler diizenleyen, giiclin paradan gegtigini yani maddiyati dnemseyen
tiplerdir. Ornegin Halid Ziya Usakligil’in “Nesl-i Ahir” adli romaninda yer alan
kadin kahraman Miicella ve Seniye iki kiz kardestir. Fransa’da yetismis bu iki
karakter, zamanla kiiltiirlerini unutarak yozlasmis, diisiik iradeye sahip iki kadin

kahraman olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Mehmed Rauf’un “Karanfil ve Yasemin” adli romaninda yer alan kadin
kahraman Pervin de Avrupai yasam tarzina sahip, egitimli, kiiltiirli bir kadin

karakter olarak anlatilmaktadir.

Bu, yirmi iki yaslarinda, ufak tefek, zengin ve ahenktar viicutlu bir hanim idi.
Kesik kestane saglarimin dalgalariyla, hatta uzun ipek kirpiklerinin hareketiyle
bile gélgeleniyor denecek kadar rakik ve beyaz bir cildi vardi. Koyu sarigozleri
namiitenahi hande dalgalariyla tasiyyordu. Fakat asil sahsiyeti dudaklarinda
tebelliir etmis denilebilirdi. Bu, biraz kalinca ve gayet tath kirmizi dudaklar en
kiigiik bir telmih ile birden pespembe oluveren seffaf ¢ehrenin, yavru
masumiyetiyle parlayan canli gézlerin yaninda o kadar suh, o kadar fitneengiz
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tebessiimlerle ategleniyordu ki insan saffetle seytanetin bu bariz ziddiyeti
arasinda miitehayyir kalyor, harap oluyordu. (Mehmed Rauf, 1915: 1-11).

“Bogiirtlen” adli romanda yer alan kadin kahraman Mahmure, liiks yagsam, sik
ve modern giyim tarzi ile Avrupai yasam bi¢imini benimseyen, disa doniik, acik ve
dekolteli kiyafetler giymekten hoslanan cazibeli bir kadin kahraman olarak
anlatilmaktadir. Ornegin ablast Sekure Hamim i¢in romanda su ifadelere yer

verilmektedir:

Sekure Hamim dekolte agik yesil bir rob giymisti. Omuzlarina kadar agik olan
kollariyla, gerdani ve bilhassa ensesi balmumundan dokiilmiis denecek kadar
mevzun ve murassa idi. A¢ik kestane saglariyla kiigiik bir sinyonla ensesini
tezyin ediyor, alminin iizerinde ve Sakaklarinda ufak dalgalar halinde
havalanmis saglariyla, piir serare gozleriyle, ¢capkin ifadeli, bin bir mana bin
bir cazibe ile haledar etli dudaklarina ragmen yalniz gozlerinin saf bakisiyla
ilk nazarda pek masum bir ¢cocuk hissi veriyordu. (Mehmed Rauf, 1926: 9).

Safveti Ziyanin “Salon Koselerinde” adli romaninda adi gegen Ingiliz kadin
kahraman Lidya, kendini begenmis, ukala, simarik bir o kadar da soguk bir
karakterdi. Buna ragmen zarif ve kibar durusu, giyim ve kusamindaki itina, siklik

gbzlerden kagmayacak kadar belirgindi.

Giizel degildi, adeta hi¢ giizel degildi. Yumuk ¢ehresinde goze ¢arpacak hi¢bir
sey yoktu. /nce ince kumral kaslari, biraz ucu kalkik diiz burnu, kalinca
dudaklari, daima yar kapali yesil gozleriyle bu ¢ehre pek diizgiin ve sevimli,
fakat hi¢ giizel degildi her parcasini ayri ayri tetkik ettikce hepsinde kiigiik
birer kusura tesadiif ediyordum, lakin hepsi bir araya gelince oyle giizel bir
uyum, oyle bir ¢ekicilik vardi ki insan elinde olmadan tutuluyordu. Bu ¢ehreye
kendine has bir gariplik, bir baskalik, bir hususilik veren sey teniyle saglariyd.
Gayet kumral, gayet sik, gayet giir olan bu sa¢larda o kadar incelik, parlakiik,
toplamisinda o derece diizgiinliik, zarafet goriiliiyordu ki bunlarin elle taranip o
hale getirilmis olduguna ihtimal verilemezdi. Sanki bu sa¢lari Tanrt boylece,
bu bigimde, bu vaziyette yaratmig... Bu saglar bu tazenin viicudundan ayri,
biisbiitiin ayri, biisbiitiin baska bir par¢a zannolunurdu. Hele ensesinin
diizliigii... Gerdammin beyazligi ve bicimi... Ensesinden yukar: dogru
kaldwrilmis saglarin intizami, parlakligi... Pembe kamelyalar kadar diiz, taze ve
adeta geffaf duran ince latifligi Lydyaya hakikaten bir harikuladelik veriyordu
(Safveti Ziya, 1998: 34).

giyinisinde bile bir hususiyet vardi... Gayet sade, gayet ince, nazik bir tuvalet:
Ac¢ik mai yanar-déoner canfes iizerine ince ince kivrilmis gayet bol bir mai til
gegirilmis, belinde koyu mai kalin atlas bir kurdela birkag¢ defa gelisigiizel
sarilivererek bir kemer tesKil etmis, kemerin arka tarafina pirlanta ve firuzeyle
stislii biiyiik bir toka iligtirilmisti. Bu tokamin altinda atlas kurdelanin iki ucu
eteklerine kadar sallanmiyordu. Kollarinda, gogsiinde, elinde hichir gsey,
gereksiz bir siis esyast yok, yalniz sacimin arka tarafina, en kabarik yerine yine
firuzeyle pirlantadan ince, diiz bir bros takiliydi. Dirseginden yukarisina kadar
ellerini orten podosiiet beyaz eldivenlerse burusarak diismemek igin yine yer
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ver firuzeli elmasli hafif, goriinmeyecek kadar hafif birer altin bilezikle
tutturulmustu ( Safveti Ziya, 1998: 36).

Servet-i  Flinun romanlarinda hafifmesrep kadin kahramanlara da
rastlanmaktadir. Bu kadin karakterler dis goriinlise ¢ok 6nem veren, giyim kusam
meraklisi, begenilme arzusu On planda olan, cazibesini kullanarak karsi cinsi
etkileyen kadimlardir. Ornegin, “Kirik Hayatlar” adli romanda yer alan kadin
kahramanlardan Veli Bey’in kizlar1 gerek sahip olduklari yasam bi¢imi gerekse
maddi ¢ikarlar1 6n planda tutmalar1 sebebiyle hafifmesrep kadin tipine 6rnek olarak
gosterilebilir.

Istanbul 'un bir zamanlar en ¢ok tamilmigs bir ailesinin son cocuklart olan bu iki
kiz, annelerinin elinde kalan ufak tefek zenginligin kirintilarini terzilere,
arabacilara verdikten sonra, bagliliklari ancak bir bahar mevsimi siiren
Nisanlilarin nazik dikkatlerini verimi olarak Beyoglu ahirlarindan edinilmis

arabalarla o gezinti yeri senin, bu gezinti yeri benim dolasmakla iinliiydiiler.
(Usakligil, 1989: 56).
“onlar igin biitiin erkekler, (kendilerine)araba tutacak, giysi yaptiracak,

parmaklarinin o sayilamaz yiiziiklerine birer yiiziik daha katacak yaratiklardwr.’

(Usakligil, 1989: 87).

Ne yazik ki bu iki geng¢ kiz erkeklerle goniil eglendirerek, gezip tozarak
toplumda da kotii 6rnek teskil etmektedir. Ayni1 zamanda da kiiltiirel ve benlik

yozlagsmasinin tesiri altinda olduklarinin da gostergesidir.

“Nesl-1 Ahir” adli romanda yer alan kadin kahraman Server de hafifmesrep
bir kadindir. Oldukga giizel, alimli olan bu kadin cazibesini ve benligini kullanarak

erkekleri etkilemektedir.

Server, giicli yapiliglardan biriydi. Uzunca boyu ile giicliice kemikleriyle,
erkesi kaslarvyla iri bir kadin etkisi birakirken, tam tersine boynunun zarif
egilislerinde, omuzlarindan baglayarak gévdesini tatli bir kivrimla indikten
sonra incelen belinde, kollarimin bacaklarimin biraz asiri sanilan uzunlugunu
thmhilagtiran diizgiin orantisinda oyle ince bir geng kizlik vardi ki...

batimin “yart bakire” adiyla tamnan orneklerine o kadar uygun buluyordu ki
onun yakiminda bulunmanin kendisine bir tehlike hazirlayabilecegi yargisina
vardi.

en giizel yeri gozleriydi. Biraz koyu yesilden nasib almis olan bu gozlerin
maviliginde, uzun kumral kirpiklerin golgesi diiserek, altlarinda fazla bollukla
stiriilmiis siirmenin siyahindan biraz daha koyuluk eklenerek derin bir karanlik
var sanilirdl.
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gozlerini tamamiyle agarak, o zaman maviliklerini biitiin karanliklarindan
swwrip sanki agtk gok mavisine benzeterek, yiiziiniin anlamint birden degistiren
baska bir bakisi vardi. (Usakligil, 1990: 153-154).

Oylesine giizel gdzleri ve bakislar1 vardi ki, Server bu 6zelligini kullanarak
istedigi erkegi etkileyebileceginin farkindaydi. Bedenini kullanarak karsi cinsi

etkilemesi onun aslinda deger yargilarini yitirdiginin gostergesidir.

Servet-i Finun donemi romanlarinda ideal kadin kahraman tiplerini de
gormek miimkiindiir. Bu kadin kahramanlar digerlerinin aksine bir amaci, gayesi,
idealleri olan tiplerdir. Ornegin “Gen¢ Kiz Kalbi” adli romanda yer alan kadin
kahraman Pervin, idealleri olan, izmir’de egitim almis ve Avrupai tarzda yetismis,
bilingli, modern bir kadin karakterdir. Babasinin memur olup sik sik sehir
degistirmeleri sebebiyle bir giin Istanbul’a gelip orada yasama hayalini kurmaktadir

ve bu hayallerini hatira defterine yazmistir.

Simdiye kadar beni en ¢ok iggal eden sey, babamin memuriyeti yiiziinden uzak
yasamaya mecbur oldugumuz Istanbul hayati idi. Muhibbelerimle en birinci
zemn-i muahesem, yalniz kaldik¢a en muazzez esas-i tahayyiiliim, hep ve
yalnmiz, bu idi. Buna gore saadet, zevk, yani sayan-i gipta-i hayat ancak
Istanbul’da bulunabilir; zarafet, hiisn, siklik ancak orada tezahiir ve inkisaf
edebilirdi. /zmir olsa, olsa ikinci derecede bir sehir oldugu gibi pek diin olan
seviye-i medenisi onu belki dordiincii ve hatta besinci dereceye tezil ediyor idi.
Fikrimce, yasanilacak, mesut olunacak sehir ancak Istanbul olmak lazim
geliyordu. (Mehmed Rauf, 1925: 56).

Kadinin 6zgiir olmasi1 gerektigine, kadin erkek esitligine inanan Pervin, bu
noktada toplumun diisiince yapisinin degismesi gerektiine ve cinsiyet ayrimina

acilen son verilmesini vurgulamstir.

Halbuki ben bu hayat icin biiyiimedim. Ah bizi ni¢in boyle yetistiriyorlar?
Analarimiz, babalarimiz hala gafletlerinin, hatalarimin neayicini goériip nigin
miitenebbih  olmuyorlar?  Peki, istedikleri ey hislerimizin incelmesi,
fikirlerimizin ac¢ilmast ise, bu ince hislerimiz, a¢ik fikirlerimizle bize tayin
ettikleri hayat: nefretle kabul edecegimizi nicin ve nasil diisiinmiiyorlar? Iste
mesela ben, biraz ince hisli olmasam bugiin bu begenmedigim hamimlar gibi
olacaktim. Nigar ve emsali gibi hayatimi kapidan gelip gecenlerle isgal
edebilerek kendimi ve hayatimi begenecektim. Halbuki aldigim terbiye,
okudugum eserler bana meys ase hayatlar vaat ettiler. Simdi nasil olur ki bu
miskin, bu revnaksiz, zelil hayati severek kabul ederim!

Anam, babam beni evvela en muazzez, en nazik bir oyuncak gibi siislemek ve
valniz kendi nahvetleri kendi azametleri kendi iftiharlar: icin tezyin etmek
istediler ve biitiin baskalarinin ¢ocuklarina faik, emsalsiz bir ¢icek gibi
yetistirmek icin ¢alisti. Terbiye ve tahsilime kemal-i itina ile lisanlar, piyanolar
ogrettiler. Bu lisanlar, piyanolar kimin i¢in? Yalniz kendileri icin mi? Halbuki
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kendileri o lisandan bir sey anlamaziar, o piyanoya biganedirler. Yegane
olarak istiyorlardi ki herkes bana ve kendilerine gipta etsin. En parlak,
miistesna bir eviat olarak gésterileyim. Diisiinmediler ki bu memlekette ne
kadar yegdne, ne kadar miistesna olursak o kadar bedbaht olacagiz.
Diistinmediler ki bizi yasayacagimiz hayata, beraber omiir gegirecegimiz
kocalarimiza gore terbiye etmek ve biiyiitmek lazimdir. Yoksa boyle adaletlere
esir olacak kadar aciz ve zayif olduk¢a bu muhit iginde bizi bedbaht ve girydn
etmekten baska bir sey yapmak kendileri icin miimkiin olmayacaktir. Sonra en
miithim mesele: Boyle terbiye ve tezyin ettikleri bir kizi, bu kadar itina ve
tekayyiidle naz ve nimet icinde biiyiitiilmiis bir evladi, tam dikkat ve himmet
lazim oldugu, tam mesut olmasi lazim gelen bir yasa gelince, “Hayatimiz
baska tiirlii harekete miisait degildir.” diye terk ve ihmal ediyorlar. Bize
ruhumuzun kabul edemeyecegi muhannak, renksiz, siyah bir hayat ile
ekseriyetle hichir cihetle bize zerre kadar layik olmayan kocalar veriyorlar

(Mehmed Rauf, 1925: 32-34).

Ah bicare geng kizlar... Ne miiskiil, ne miihlik bir devre-i hayatiye iginde
cirpimirsiniz! Bir kere muhafazasina son derece dikkat ve itina ile mecbur
oldugunuz miihim hazinelere maliksiniz; kalbinizin telkindtina ragmen hem-
sinn oldugunuz erkekler hayatlarina cevelan-1 serbest verdikleri bu yasta Siz
kendiniz zapta, hissiyatimizi ketm ve ihfaya mecbursunuz. Halbuki ruhunuz,
erkeklerden ziyade siir ile agk ile hiilya ile amal-i binihaye-i saadet ile doludur.
Her darbe-i nesim ile ihtizaz olan bir yaprakgik gibi titrersiniz.

Mevcudiyetiniz istiyak ile sevmek ve sevilmek ihtiyaciyla malamaldwr, tasiyor,
kendinizi nasil olursa olsun feda etmek i¢cin naldnsiniz. Her Oniiniize ¢ikan
genci sevecegim zannetmek deliligi ile malulsiiniiz; bunun icin teklif olunan
izdivact hemen kabul edersiniz. Zevciniz olan bu zat, o kadar lakaytane bir
gaflet, o kadar kor bir hiffetle intihap olunmus, Sizin emelleriniz, arzulariniz bu
intihapta o kadar ihmal edilmistir ki ilk temasta kahir ve nedamet, hezimet ve
felakettir. (Mehmed Rauf, 1925: 75-76).

Ona gore geng kizlik... Hayatin bahart demektir. Bir bahar ki, en rengin, en
suh, en latif ciceklerle miizeyyen, en miigekker, en nazperver, en ruhfeza
rayihalarla muattardw. Bir bahar ki, orada tabiatin yalniz enfas-i nevazisi,
yalniz elvan- vecd-i gardmi cevelan eder. Bir bahar, bir bahar ki onda en saf
ve en zerrin timitler, en temiz ve semin emeller pervazkdardir;

Biitiin siir, biitiin hiisn, yalniz siir ve hiisn... Yalniz nese ve hande, yalniz renk
ve nur... Fakat sonra, o zamana kadar bir bulut gérmemis olan bir sema-y
bahar, akur ve zalim bir hiicum ile alide-i zulmet kalir... (Mehmed Rauf,
1925: 77).

Aslinda Pervin’in haykirisi tiim kadinlar admadir. Kadina dayatilanlar,

ozglrliiklerinin elinden alinmalari, goriicii usulii evlilikler, boyun egmek zorunda

birakilmalar1 onun elestirdigi hususlardandir.

Servet-i Finun romanlarinda anne rolinde olan kadin kahramanlara

baktigimizda ¢ocuklarmi 6zenle yetistirmeyi gaye edinmis, fedakar annelerden,

kendi menfaatini diisiinlip macera pesinde kosan, gosteris meraklis1 annelerden, tivey
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konumda olan annelerden s6z etmek miimkiindiir. Ornegin “Sefile” adli romanda ad1
gecen erkek kahramanlardan Ihsan Bey’in annesi fedakar bir anne olarak karsimiza
cikmaktadir. Erken yasta esini kaybeden kadin, oglunu kimseye muhta¢ etmeden
biiylitmiistiir. Gerek egitimi gerek terbiyesi konusunda elinden gelenin en iyisini
yapan bu fedakar anne, oglunun ahlakli bir hayat slirmesi i¢in ¢ok cabalamistir.
Ancak Thsan Bey, ikbal ile tamisinca her sey degismistir. Ciinkii Ikbal diismiis bir
kadindir ve hayatim1 fuhus yaparak devam ettirmektedir. thsan Bey’in annesi ¢ok
ugragsa da oglunu bu asktan vazgecirememistir. En sonunda {iziintii ve kahrindan
Olmiistiir.
Bak /hsan! Senin terbiyene, ismetine (saflik ve temizligine) son dereceye kadar
hizmet  ettim. Mezardaki  babanin  bana  bundan  dolayr  highir
serzenise(yakinmaya) hakki yoktur. Lakin sen nankorcesine validenin
muhabbetini, himmetini (¢cabasini) ayaklar altina aldin. Senden bir miikdfat
beklerken beni en agir bir cezaya dugar ettin (Ugrattin). Namuslu bir ogula
malikiyetle (sahip olmakla) ifiihar edecek bir kadina sefil bir ogul oldun.
Ihtimal ki pederinin namus-kdrane kazandig: serveti de sefalete feda edeceksin.
Bir aile tegkiline hadim (yardimci) olacak vesaiti (vasitalary) bir fahisenin
israfatinda istimal edeceksin (israflarinda kullanacaksin) Lakin ben artik seni
men edemem, zira biliyorum ki bu yolda edecegim gayretler beni daha ziyade

miiteessif etmekten(iizmekten) baska bir seye yaramayacaktr. Yalniz sunu
isterim ki beni miimkiin oldugu kadar az gér (Usakligil, 2006: 83).

Goriildiigii gibi Thsan Bey’in annesi oglunu ikna edememistir. Ona her tiirlii
dogru yolu gostermeye calismis ama bu yoldan vazgegcmesi icin entrikalar

¢evirmemistir.

“Ferdi ve Siirekas1” adli romanda yer alan erkek kahraman Ismail Tayfur’un
annesi Besime hanim da fedakar anne olarak nitelendirilebilir. Kiigiik yasta evlenen
Besime Hanim esini kaybetmis ve ogluyla yalmz kalmistir. Tek amaci oglunu
evlendirmekti. Bu yilizden mutlu bir yuvaya sahip olup, sefalet icinde de
yasamamasini hep istemistir. Evlatlik aldiklar1 Saniha adli kiz ile baslarda oglunun
evlenmesini istese de sonralar1 zengin ve varlikli biri olan Hacer ile evlenmesini ¢cok
istemistir. Hatta Saniha, Ismail Tayfur ile bir konusmasinda Besime Hanim’m
fedakarligindan bahsederken su sozleri ifade etmistir:

Zavalli kadin! Hep sizi diistiniir... Sabahleyin siz evden ¢iktiktan sonra akgama
kadar sizi diistiniir... Doniis zamam yaklasinca; dikkat ederim, bir kaygiya
diiser, olabildigi kadar sokak kapisina yakin bulunur, ya da pencereden bakar,

ayak seslerini dinler... Onun i¢in diinyada iki sey var: bulunmadiginiz zaman
sizi beklemek, geldiginiz zaman sizi gormek!.. (Usakligil, 1984Db: 53).
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“Mai ve Siyah” adli romanda yer alan erkek kahraman Ahmet Cemil’in
annesi Sabiha Hanim da fedakar bir anne roliinii iistlenmistir. Esi 6ldiikten sonra evin
gecimini saglamak amaciyla calismak zorunda kalan Ahmet Cemil i¢in ¢ok
yoruldugu ve tiim yiikiin onun sirtinda oldugu gerekgesiyle {iziilmekte hatta

kahrolmaktadir. Tek gayesi oglunun mutlu olmasidir.

“Paramiz daha bitmedi oglum, dedi, sen, beni israfa alistiracaksin. Bizim
idaremizden ne olacak? Biraz da kendine baksana... Hem ben bu kadar yorulduguna

da razi degilim. Sonra hasta oluverirsen.” (Usakligil, 2005: 88).

Romanin basindan sonuna kadar anne ogul iliskisi hi¢ bozulmamis, her tiirlii
zorluga ragmen Ahmet Cemil annesinin varlig1 ve sevgisiyle hayata tutunmustur.
Anne miisaade eder misin? Senin dizine yatayim... Haniya bir vakitler beni
dizine yatirir da saglarimi oksardin? Iste yine oyle yatayim, beni yine oyle,
giiya sekiz on yasinda bir ¢ocuk gibi oksa... Ah! Bilsen annecigim, bugiin
oksanmak, sevilmek i¢in ne kadar ihtiyacim var! Hususiyle ¢ocuk olmak, o

mesut zamana biraz avdet etmeye(donmeye) nasil muhtacim!.. (Usaklgil,
2005: 392).

“Kirtk Hayatlar” adli romanda yer alan kadin kahraman Vedide de tipki
digerleri gibi fedakar anne rolii ile karsimiza ¢ikmaktadir. Kizinin rahatsizliginda
kendisinden once evladinin diisiinmesi, onun iyilesmesi igin moral vermesi, esinin
onu aldatmis olmasina ragmen gii¢lii durarak kizina destek vermeye c¢alismasi onun
ne kadar fedakar bir anne oldugunu kanitlar niteliktedir.

...cocuklart igin iyi bir anne, evi i¢in anlamin biitiin kapsamuyla(tam)bir kadin,

kocast i¢in-biraz da annelik eden-bir es oldugundan giivenliydi; ama evini
kahkahalarin seving ve nesesiyle ve canliligiyla canlandiran, yamndakileri
yoresindekileri hep giildiirecek, eglendirecek ¢ocuklarvyla, sakrakliklariyla

nerede bulunsalar orada ister istemez bir sevincin dalgalari iginde
yuvarlanilan kadinlardan degildi. (Usakligil, 2005: 71).

Yine ayni romanda yer alan bir bagka kadin kahraman olan Suzidil, esinden
ve kaymvalidesinden siirekli olarak igkence ve eziyet gérmesine ragmen hasta olan

oglu Ferid icin her seye katlanan, iskencelere boyun egen fedakar, giiclii bir annedir.

“Suzidil, mayast derin bir ozveri duygusuyla yugurulmus bir yaratiktr.”
(Usakligil, 2005: 74-75).

(ana ogul) yalmz bir konuda Suzidil’in kocasina baskaldiracagini

ogrenmiglerdi: Ferid konusunda. Ana ogul onu baskaldirtacak bi¢imde

kendinden gecirip daha fazla iskence yapma firsatini bulabilmek i¢in, simdi
Ferid’le ugrasiyorlardi. Oyun ilk once, bu Ferid bahanesiyle, Suzidil’e saldirt
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yoluyla baslamisti. Sonra yavas yavas kaynananin geline diismanligi kér bir
sapitilmis akimla, daha ¢ok Ferid’e yonelir olmugtu. (Usakligil, 2005: 80).

Suzudil i¢in en hassas nokta oglu idi. Ona gelecek herhangi bir kétii durumda
ve olayda herkesin karsisinda durabilirdi. Cilinkii oglu onun en kiymetlisi idi. Bu

sebeple higbir eziyet ona zulim gelmedi.

“Karanfil ve Yasemin” adli romanda yer alan kadin kahramanlardan Nazli
Hanim, geng yasta esini kaybetmis, iki kizi olan ve tekrardan evlenmeyen, hayatini
kizlarina adayan fedakar bir anne olarak nitelendirilebilir.

Bu kadn, evlatlar: i¢in her anamin oldugundan bin kat fazla fedakdr bir
validedir... Biitiin hayatini bu iki ¢ocuk icin mahv ve israf etti... Dul kaldig:
vakit Istanbul’'un en giizel, en parlak bir kadinydi, fakat o giizelligini,
gengligini unutup yalniz bir valide oldu ve bugiin hem-sinn olan kadinlar, hala
yiizlerini boyayip tiirlii tuvaletlerle gezdikleri halde hemsire, artik hayata veda
etmis ve ihtivarliga cekilmistiv. Eger kizlart olmasa, siiphesiz hi¢ evden

¢thkmazdi... Yalniz onlarin hatirt igin, onlart eglendirmek i¢in bu yorgunluklara
razi oluyor. (Mehmed Rauf, 1915: 39-40).

Servet-i Fiinun romanlarinda kendi menfaatini diisiinen kadin tiplerine de
rastlamak miimkiindiir. Bu kadin kahramanlar bencillikleriyle, ahlak dis1 davranis
sergilemeleriyle, macera diiskiinii olmalariyla ve ¢ocuklarina karsi ihmalkar
tavirlartyla romanlarda 6n plana ¢ikmaktadir. Ornegin “Sefile” adli romanda yer alan
kadin kahraman Mihriban Hanim kizina kars1 ilgisiz tavirlara sahip, bencil, kendini
diisiinen, zenginlik diiskiinii, gosterise ¢ok dnem veren, yeteri kadar annelik vasfin
tasimayan, zevk diiskiinii bir kadindir. Zira kiz1 Ikbal Hanim da annesinin davranis
ve tutumlarindan onu sevmedigini diistinmektedir:

Zaten beni pek az seven validemin taht-: tazyitkinda (baskist altinda) kaldim.
Pederimin inkita-1 hayati (hayatimin bitmesi) o koca konagi siirurlu (neseli)

sadalar, ¢ilgincasina oyunlarla dolduran neselerimin inkitar demek oldu. Degil
serbest¢e oynamak, hatta evin iginde serbestane gezmeye de mezun degildim

(iznim yoktu). (Usakligil, 2006: 44).

“Kiritk Hayatlar” adli romanda yer alan kadin kahraman Sahire Hanim
hafifmesrep bir anne roliinde ahlak disi1 davranislar sergileyen, gosterise merak
duyan, kendi ¢ikarlar1 ugruna kizlarini kullanan bir annedir. Zayif aile baglar1 iginde
kizlarim1 ahlaki kurallar olmadan biiyiiten bu kadin kahraman giderek yozlasarak
Oziinli ve itibarmi kaybetmistir ancak bu durum Sahire Hanim’1 pek de etkiledigi

sOylenemez.
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Hayat: ¢esit ¢esit seriivenlerin hi¢bir zaman akillardan silinmeyecek anilariyla
dolu bir anne i¢in bile kizlarimin iliskilerine goz yummak durumu o kadar
¢irkin, o kadar Kirli bir seydi ki bunu hi¢ olmazsa c¢ocuklara karsi reva
gormemek gerekirdi. Onlarin bu durumun asagiligindan kurtarmak, iistelik bir
terzi kadimin yatak odasinda bulusmak ¢irkinligine bile katlandiracak kadar
etkili bir sebepti. (Usakligil,1989: 269).

Bu aile ornegiyle yetinmek gerekirse bir yandan Sahire Hanimin, ote yandan
Veli Beyin dedelerine kadar ¢ikan soy kiitiigii vardir ki, dallarimin golgeleri
altinda hep cift ¢ift, kol kola gezen sevdalilarin sarmag dolas olmus golgelerini
saklar. Bunlar1 anlatanlar var; hele Sahire Hanimin seriivenleri

O zaman Bekir Servet Sahire Hamimin iizerine doniip dolasan soylentiler
arasinda bir gezinti yapti. Veli BeY’in el¢ilik katipliklerinde uzun uzun ortadan
kayboluslari, kendisine karisimin tagkinliklarina iligkin haberi olmamak
masumlugunu veren bir kocamin, hayatindayken bagslayarak siiriip giden
iliskilerini anlatt.

Onlar aile geleneginin, annelerine iliskin kétii iiniin sonuglarina kurban
oluyorlar demektir ( Usakligil,1989: 199).

“Karanfil ve Yasemin” adli romanda yer alan kadin kahraman Sacide Hanim
bencil, kendisini diislinen, eglenmeyi seven, kizi Hiirrem’i eglenip gezemedigi
gerekeesiyle fazlalik goren, menfaatci bir kadindir.

Mesele, kadin angaryadan kurtulmak istiyor...Diistinsene bir kere arkasinda
oniinde daima, daima eksi suratli bir kiz ki...Anasimin kismetlerine,
sergiizestlerine, saadetlerine mani olmaktan baska bir seye yaramiyor...Bir
kere onu ayaklarimin altindan bir tarafa atarsa, biitiin gengler, biitiin beyler

hep Sacide Hanmimefendinin mali olacak...Rakip engel kalkacak...Bunun igin
dolandirict degil, Kadin, ¢ingene olsa yine verir.. (Mehmed Rauf, 1915: 147).

Tanzimat’in getirdigi Batililagma etkisi Servet-1 Fliinun doneminde de artarak
devam etmis ve bu artis giderek asirtya kagarak kiiltiirel, toplumsal bozulma ve
yozlagsmalara yol agarak toplumda aile baglarmin zayiflamasina, aile iligkilerinin
kotiiye gitmesine neden olmustur. Var olan Osmanh aile tarz1 giderek g¢esitlenerek
farkl tarzda aile tiplerinin goriilmesine yol agmistir. Bati’ya 6zenen aileler, Avrupai
yasam bi¢imini dikkate alan aileler, benligini kaybeden, yozlasan aileler gibi farklh
tipte aileler ortaya ¢ikmistir. Ornegin Halit Ziya Usakligil’in romanlarinda daha gok
bilingli aileler goriiliirken bu aile tipi Bati’ya korii korline bagli olmayan ailelerdir.
Ancak Mehmed Rauf’un romanlarinda gosteris meraklisi, Bati’ya korii koriine bagh
aile tiplerini daha ¢ok gormekteyiz. Hiiseyin Cahit Yal¢in’in romanlarinda ise daha

geleneksel aile tiplerine rastlamaktay1z.

Gortldiigii gibi Servet-i Fliinun donemi romanlarinda en ¢ok deginilen konu

kadindir. Halit Ziya Usakligil’in romanlarinda yer alan kadin kahramanlar daha ¢ok
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geleneksel yapi iginde diinyaya daha dar bakan kadin karakterlerdir. Bunun yani sira
hafifmesrep kadmn tiplerine de rastlamak miimkiindiir. Mehmed Rauf’un
romanlarindaki kadin kahramanlar ise daha ¢ok ask ve sehvet diiskiinii, hayalperest

kadinlar olarak romanlarda yerini almistir.
4.3. Milli Edebiyat Romam Ulkiicii Kadinlar

Milli Edebiyat Donemi, Milli Miicadele’nin baslamasi ile kendini gosteren,
temasal, dil ve anlatim agisindan yeniliklerin yasandigi, Anadolu’nun artik
romanlarda yer aldii, tagra kiiltiiriniin romanlara yansidigi, yazarlarin romanlarda
icinde bulunduklart1 Anadolu cografyasini yasayarak anlattigi, bireysel temalarin
disina ¢ikilarak sosyal, toplumsal meselelere deginildigi, kisacasi Tiirk romaninda

yeni bir siirecin basladigi donem olarak tanimlanabilir (Tiirkmenoglu, 2019: 31).

Tiirk Edebiyatinda “milli” kavramimin giin yiiziine ¢ikmasindaki en biiyiik
doniim noktas1 Balkan Harbi, toprak kayiplari, Osmanlicilik fikir akiminin etkisini
yitirmesi olmustur (Tirkmenoglu, 2019: 32). Bu donemde yazarlar, savaslar
neticesinde kurtulus miicadelesi arayan halkin yasadigi sorunlar1 romanlarina dahil

etmislerdir (Akyliz, 1995: 179).

Milli Edebiyat Donemi romanlarinda {lkiici kadin kahramanlara
baktigimizda genelde Batili egitim almis, memleketinden uzakta, modern bir yasam
geciren ve aym zamanda Islam’i da benimseyip 6grenmeye caligan kadmlardir.
Ornegin “Yeni Turan” adli romanda gegen kadin kahraman Kaya, Bat1 egitimi almus,
yabanci dil konusabilen, modern bir kadin kahramandir. Izzet Ulvi’nin “Son
Mektuplar” adli romaninda yer alan kadin kahraman, mektep egitimin alan, Fransiz
okulunu bitiren, resim ¢izen, keman ¢alan modern bir kahramandir. Bu kahraman
ayni zamanda milli degerlerine olduk¢a bagli, milli mars ve siirlere kendini adamis
ve kardesine bunlar1 oOgretmeye c¢alisan iilkiici bir kahramandir. Doénemin
romancilart kadin kahramanlara yer verirken onlarin Batili tarzda egitim almig
olmalarina karsin 6ziinii, milli suurunu, milli kiiltiir ve degerlerini kaybetmeden
hayatlarina devam ettiklerini bizlere gdstermistir. Bdylece bu iilkiicii kadin
kahramanlar modernlesme gayesinde yozlagsmadan oziinii koruyarak kendilerini
gelistirmis ve ayni zamanda yoOnlendirici bir misyonu da yiiklenmislerdir (Yilmaz,

2016: 219-221).
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Ahmet Hikmet Miiftiioglu’nun “Goniil Hanim” adli romaninda yer alan kadin
kahraman Goniil, Tirk tarihini, kiltiiriini, suurunu, zengin medeniyetini, yasayis
bi¢imini topluma tanitmak ve biling uyandirmak amaciyla Orhun Abidelerini
arastirma ve okuma goreviyle yola ¢ikmistir. Yol boyunca yaptig1 arastirmalart not
etmistir. Onun diisiincesine gore iiniversite ve mektepler kurulmali, Tiirk bilinci tiim

topluma agilanmalidir (Y1lmaz, 2016: 225-226).

Donemin 6nemli yazarlarindan Halide Edip Adivar’in “Atesten Gomlek™ adli
romaninda yer alan kadin kahraman Ayse hem esini hem de ¢ocugunu kaybetmistir.
Buna ragmen iilkenin iginde bulundugu kétii duruma iiziilen Ayse, Istanbul’a gelerek
miting diizenlemistir. Bu miting sayesinde vatan, millet, toprak sevgisi, bagimsizlik,
Ozgirliik duygular1 6n plana ¢ikarak memleketin her kdsesinden insanin bir araya
gelmesiyle isgallere olan tepki, vatanin tehlike altinda oldugu mesaj1 verilmistir.
Adivar bu mitingde su ifadelere yer vermistir: (Altinkaynak, 2004: 24).

Ipekli bol ¢arsaflari icinde burusuk yanaklarina yaslar akarak nineler geliyor.
Sarili kirmizily basma entarisinin yeni c¢arsafindan firlamis, yemenilerinin
oyalart goriinen kiime kiime, gozleri kirmizi, yiizleri Fransiz lhtilali‘nde
Versailles ‘a hiicum eden kadinlar alayinin tablosu gibi o kadar ¢ok kadin var
ki... Hi¢ biri ne oniinii, ne arkasim goriiyordu. Hamal ile gen¢ miinevverin,

Karagiimriiklii isci, Istanbul‘lu kadinla yiiksek okgeli siislii kadimn, omuz
omuza, yiiz yiize geldigi bir giindii (Adivar, 2003: 27).

Mitingde toplanan onlarca insana gozdagi vermek isteyen diigmanlar miting
meydanina ucgaklarmi getirip halkin {izerinde korku yaratmaya caligmistir. Ancak
tiim halk ve tabi ki Ayse korkmayarak mitinge devam etmistir. Ayse asla korkmayan,
vatani ve milleti ugruna 6lmeyi goze alan, bagimsizlik ve 6zgiirliik gayesini tasiyan
cesur bir {ilkiicti Tirk kadin kahramandir (Durmus, 2019: 105). Ayse, Kuva-i Milli
birliklerine yardim ettigi i¢in idam ya da hapis cezasina carptirilma gerekgesiyle
aranan bir kahramandir. Daha sonra Ayse, Sarilar Kdyiine giderek orada hemsirelik

yapmistir.

“Ayse kollart srvali girer, ¢ikar, agaglar arasindan gelip, giden beli fisekli,
arkalart tiifekli dolasanlara ya ild¢ ya da akil vermekle mesguldiir” (Adivar, 2003:
77). Hemsire olarak gorev yapan Ayse yaralilari iyilestirmis, ameliyat yapmus,
hastalarina moral vererek savasin izlerini bir nebze de olsa azaltmak istemistir. Biraz
zaman gectikten sonra Eskigehir’e giden Ayse orada da hemsirelik yaparak milli

miicadeleye aktif olarak katilmistir. Yine “Atesten Gomlek” romaninda yer alan
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kadin kahraman Kezban savaga katilmak isteyen cesur bir Tiirk kadimidir. Erkek
kiliginda gonillii asker olarak alinan Kezban, milli miicadeleye katilmistir. Ancak
sonrasinda bazi entrikalar ¢evirerek milli birlikten ayrilmis ve c¢eteye katilmistir.
Sonrasinda asik oldugu Thsan Bey’in ¢eteler tarafindan kagirilmas1 sonucu Kezban,
milli birliklerden yardim isteginde bulunarak ceteyi ihbar etmis ve bdylece hem

fhsan Bey’i hem de milli kuvvetleri kurtarmistir (Durmus, 2019: 105-106).

Mehmet Rauf’un “Kurtulus” adli romaninda yer alan kadin kahraman Hac1
Molla vatani pahasina ne olursa olsun yapan, vazge¢gmeyen ve tek gayesi kurtulus

olan milli bilince sahip iilkiicii bir kadindir (Altinkaynak, 2004: 42-44).

Kemal Tahir’in “Yorgun Savas¢r” adli romaninda yer alan kadin kahraman
Neriman da tipki1 Hact Molla gibi Kuva-i Milliye’ye yardim etmis, Kuva-i Milliye
birliklerinde bulunan Omer’i bulundugu yerden daha giivenli bir yere kagirarak
Anadolu’ya ge¢mesinde yardimci olmus {ilkiicii bir kadin kahraman olarak

nitelendirilebilir (Altinkaynak, 2004: 45-46).

Bekir Biiylikarkin’in “Bozkirda Sabah” adli romaninda yer alan kadin
kahraman Zehra Nine, milli miicadeleye katilmak amaciyla Anadolu’ya ge¢gmek icin
ugras veren ve bu ugrasi sirasinda Yunan askerlerden birine ates edip iki Yunanl
askerinin oliimiine yol acan ve bagka bir Yunan askeri nedeniyle dizinden yaralanan
gence yardim etmis, ve evinde saklayarak Yunan askerlerinden korumustur. Ustelik
bu kadin kahraman Zehra Nine esini, oglunu, torununu sehit vermis bir kadindir.
Ancak buna ragmen ne sebep olursa Yunan askerlerine bu genci teslim etmemistir
(Altinkaynak, 2004: 47-48). Yine ayn1 romanda yer alan kadin kahraman Nihal ise
orduya lojistik destek vererek milli miicadelede sargi bezi, silah, cephane vb. gibi

malzemeleri Anadolu’ya gdndermede yardim saglamistir (Altinkaynak, 2004: 58).

Resat Nuri Giintekin’in “Calikusu” adli romaninda yer alan kadin kahraman
Feride hemsirelik yaparak miicadele doneminde ameliyatlara girmis, pansuman
yapmis, giiler yiizii ve sefkati ile de yarali askerlerin hemen iyilesmesine yardim

etmistir (Altinkaynak, 2004: 51).

Aka Giindiiz’iin “Dikmen Y1ildiz1” adli romaninda yer alan kadin kahramanlar
cepheye mermi tasiyarak milli miicadele donemine katki saglamiglardir. Onlarin tek
amaci vatan topraklarinin kurtulmasi ve bu gayede askerlere yardimci olmaktir

(Altinkaynak, 2004: 55).
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Gorildiigii gibi Milli Miicadele Doneminde yer alan romanlarda kadin
kahramanlara baktigimizda Milli Miicadele’nin farkinda olan, bilingli, milli ruha
sahip, Kuva-i Milliye birliklerine yardim desteginde bulunan, canla basla miicadele
icin c¢alisan, fedakar, isgale karst her tiirli direnisi gosteren {lkiicii kadin

kahramanlara rastlamaktay1z.
4.4. Cumhuriyet Doneminde Degisen Kadin Kimligi ve Sahsiyeti

Cumhuriyet’in ilan1 ile birlikte gerceklesen c¢agdaslasma ve sonrasinda
gelisen, degisen kadin kimliginin ve sahsiyetinin romanlarda kendini géstermesi git
gide ideal kadin tipine ulagma c¢abasi donemin romanina giren Onemli

gelismelerdendir (Ozcan ve Orug, 2020: 121-122).

Kadmlarin toplumda her alanda var olmalari, erkeklerle esit haklara sahip
olmalar1 ve meslek okullarinda, {iniversitelerde 6grenim gérme haklar1 Cumhuriyet
ile birlikte yaratilmaya calisilan yeni kadin kimligi ve sahsiyetine temel
olusturmustur. Giderek oOzgiirlesen kadin kamusal alanda varligin1 gostererek

medeniyet yolunda 6nemli bir adim atmistir (Bakacak, 2009: 631-632).

Cumbhuriyet’in ilan1 sonrasi olusan laik ve demokratik bir devletin sadece
siyasal, ekonomik anlamda gelismesinin yetmedigini bunun ayni zamanda hem
kiltirel acidan hem de toplumsal agidan bir donilisim icine girerek daha da
ilerletebilecegini ve bu noktada ise yeni kadin imaj1 olusturarak baslamanin
gerektigini Mustafa Kemal Atatiirk, 1923 yili Aralik aymda Izmir’de su ifadelerle
giindeme getirmis ve halki bu noktada bilgilendirmistir:

...Bir toplum cinsinden yalniz birinin, ¢agin gereklerinin edinmesiyle yetinirse,
o toplum yaridan ¢ok giigsiizliik i¢inde kalir. Bir ulus ilerlemek ve uygarlasmak
isterse, ozellikle bu noktayr temel alarak kabul etmek zorundadir. Bizim
toplumumuzun basarisizliginin  nedeni  kadinlarimiza kars1  gosterdigimiz
gevseklik ve kusurdan dogmaktadir... Bir toplumun yasamda calismast ve
basarili olmasi icin, ¢alismanin ve basarili olabilmenin bagl oldugu biitiin
nedenleri ve kogullar: kabul etmesi gerekir. Bundan dolayi bizim toplumumuz

icin ilim ve fen gerekliyse bunlart esit ol¢iide hem erkek hem de kadinlarimizin
elde etmesi gerektir. (Inan, 1991: 41-42).

Kadimnlarin kamusal alanda yer almasinin ardindan gergeklesen en Onemli
ilerleme ve gelisme laik bir devlet olmanin gostergesi olan Halifeligin kaldirilip
Tevhid-i Tedrisat Kanununun ¢ikartilmasi ile okullarin devlet gdzetimine alinmasi,

Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasi olmustur. Sadece egitim alaninda degil sosyal
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anlamda da ilerleme gergeklesmistir. Ornegin Tiirk Medeni Kanunu’nun kabulii, ok
esliligin reddedilmesi, bosanma ve velayette kadin erkek esitligi 6nemli sosyal
gelismelerdendir. Ayrica kadinlara oy kullanma hakkinin taninmasi ile kadin erkek
esit vatandas olduklar1 resmen kanitlanmistir (Tekeli, 1982: 380-381). Egitim
onlindeki her tiirlii engeller kalktig1 gibi, meslek sahibi olabilmelerinin Onii

acilmistir. Kiz enstitiileri kurulmustur (Demirci, 2017: 15-17).

Cumhuriyet Dénemi ile birlikte aslinda ortaya ideal bir kadin imaj1 ¢izilmeye
calisilmistir. Bu istenilen kadin tipi hem annelik misyonunu yerine getiren, ¢ocugunu
en iyi sekilde yetistirip terbiyesini veren ayni zamanda toplumsal hayatta meslegini
en iyi sekilde icra eden topluma yararli, ahlakli, ilim sahibi kadinlardir. Bu hususta
Mustafa Kemal Atatiirk Tiirk kadininin sahip olmasi gereken 6zellikleri su ifadelerle
dile getirmistir:

Tiirk kadini diinyanin en aydin, en faziletli ve en agir kadini olmalidir. Agir
siklette degil, ahlakta ve fazilette agwr, vakarli bir kadin olmalidwr. Tiirk

kadiminin vazifesi Tiirk’ii zihniyeti ile, pazusu ile, azmi ile muhafaza ve
miidafaaya kudretli nesiller yetistirmektir.

Kadimin en kiymetli vazifesi analiktir. Ilk terbiye verilen yerin ana kucag
oldugu diistiniiliirse, bu vazifenin énemi layikiyla anlasilir. Milletimiz kuvvetli
bir millet olmaya azmetmigstir. Bugiiniin ihtiya¢larindan biri de kadinlarimizin
her hususta yiikselmelerini saglamaktir. Bundan dolay,, kadinlarimizda dlim ve
fen bilgini olacaklar ve erkeklerin gectikieri biitiin o6grenim derecelerinden
gececeklerdir. Sonra kadinlar, sosyal hayata erkeklerle beraber yiiriiyerek
birbirinin yardimcist olacaklardir. (Kocatiirk, 1984: 98).

Cumhuriyet’in ilk yillarinda Anadolu kadini ¢agdas toplumun bir parcasi
olabilmek adina yiiceltilmistir. Bu noktada Mustafa Kemal Atatiirk Anadolu kadininm
su ifadelerle tanimlamistir:

Cift siiren, tarlayr eken, ormandan odunu, keresteyi getiren, tiriinlerini pazara
gotiirerek paraya c¢eviren, aile ocaklarimin dumanmi tiittiiren, biitiin bunlarla
beraber, surti ile kagnisi ile kucagindaki yavrusu ile, yagmur demeyip, kis
demeyip, sicak demeyip, cephenin miihimmatin tasiyan hep onlar, hep o ulvi, o

fedakar, o ilmi Anadolu Kadini olmustur (Atatiirk’in Soylev ve Demegleri,
1923: 147).

Kentli kadinlar ise Cumhuriyet’in ilan1 sonrasinda oldukg¢a fazla imkénlar
elde ederek sahip olduklar1 haklardan yararlanmis ve ¢agin getirdigi ideal kadin
roliinii oldukca benimsemislerdir. Faydali bir birey olarak toplumda yer alan, vatanti,
memleketi i¢in ¢alisan, milliyetciligi benimseyerek toplumsallagsmaya destek ¢ikan

bir kentli kadin goriiniimiine sahip olmuslardir. Cumhuriyet dénemi kadini aslinda
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topluma yararl, ahlakli, bilingli, kendinden emin, vatani i¢in ¢alisan, milliyet¢i ve
vatansever, kendini bilen, siyasal ve kamusal alanda varligim1 gosteren kadinlar

olarak tanimlayabiliriz (Gdle, 1998: 81).

Cumhuriyet Doneminde annelik gérevinin yan sira ¢calisma hayatinda da yer
almak isteyen kadin bu sayede hem esinin hiikkmii altindan ¢ikmak hem de kendi
iradesiyle istedigi bir isi icra edecek giice sahip olmay1 arzulamistir. Bu hususta
Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun “Ankara” adli romaninda yer alan kadin kahraman

Selma Hanim ¢alismak istedigini esine su ifadelerle dile getirmistir:

“Caligsmak istiyorum. Fakat hayatimi kazanmak icin degil,” derken, bunun
tamamuyla aksini diigiiniiyordu. Bilakis, onca kadimin hiirriyeti demek, hi¢bir hususta

erkegine muhta¢ olmamasi, ondan bir sey beklememesi, ona tabi bulunmamasi idi.”

(Karaosmanoglu 2016: 153).

Cumbhuriyet ile birlikte yenilesme, degisim ve medeniyetin insasini
Oonemseyen donemin roman yazarlari okuyucuya diisiincelerini aktarmaya ¢aligmistir.
Ornegin Hiiseyin Rahmi Giirpinar, “Tebessiim-i Elem” adl1 eserinde yer alan erkek
kahraman Kenan araciligiyla kadinlar ile ilgili duygularimi ve fikirlerini okuyucuya

aktarmay1 tercih etmistir:

Kadinlarimizin beyinleri bos agirliklardan, cocuklarimiz kundaklardan azat
edilmelidir. Avrupa’daki ‘feminizm’ atilganlhiklarini, saldirmalarin gérmiiyor
musunuz? Bugiin kadin, erkek kalabaligina karsi yumruklarini géstererek: Biz
insanligin yarisyyiz. Hukukta ayirma olmaz. Biz de dogdugumuz memleketin
hiirriyet havasini tam olarak teneffiis etmek tabii hakkina malikiz. Miisavat,
ancak bu tam tatbik ile bir mana ifade eder. Yoksa bog bir sz olur. Bir milletin
yvarist hiir, yarisi esir olamaz. Esir analardan hiir ¢ocuk dogamaz. Hiirriyet,
boliiniince, inhisara ugrayinca zararl olur. Asil hiirriyet, zorbalarin hiirriyeti
demek degildir. Biz artik yalmz sizin lituf elinizle yasamak istemiyoruz.
Cekiliniz, gecim kaynaklar: bizim igin de agilsin. Biz de avukat, doktor, secici,
mebus, nazir olmak istiyoruz diyorlar, insaniyet davasi ediyorlar. Bizdeki
kadinlarin nigin insanlik kabiliyetlerini gostermeleri onlensin? Erkekler ve

kadinlar el ele verelim. Terakki gégiiniin giineslerine dogru kogalim. (Giirpimar
1983: 116).

Medeni kanunun kabul edilmesi neticesinde kadin erkek esitligi, tek eslilik,
resmi nikdh zorunlulugu, miras ve bosanma hususunda kadin erkegin esit hale
gelmesi yeni bir medeniyetin, modernlesmenin adimlarmin atildigini, toplumda
kadimin yenilige geg¢isini bizlere gostermektedir. Ancak bazi kesim bu yeniligi,

degisimi kabul etmeyerek karsi ¢ikmistir. Ornegin Hiiseyin Rahmi Giirpinar’m
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“Tebesstim-i Elem” adli romaninda yer alan kadin kahraman Ragibe’nin annesi
goriicli usulii ile kizin1 evlendirmek istese de Ragibe buna karsi ¢ikmis ve tanisarak,
anlasarak ve gorerek evlenmek istedigini belirtmistir. Ragibe’nin annesi ise su
ifadelere yer vererek toplumsal norm ve kurallarin disina ¢ikamadigini, yenilesmeye

ayak uyduramadigini bizlere gostermektedir: (Ozcan ve Orug, 2020: 129).

“Ah kizim, adin ¢ikacak, evlerde kalacaksin. Baban seni béyle yapsin diye mi
vetistirdi? Keske mahalle mektebinden diizce bir ilmihal okuyup da ¢ikaydin benim
icin daha ige yarar bir kiz olurdun, iiziintiileriyle ¢irpinarak kederinden bir hafta

hasta yatnmigti.” (Giirpmar 1983: 112).

Donemin romancilart eserlerinde degisen kadin kimligini ve ideal kadin
imajin olustururken ayni zamanda Batililasmay1 yanlis anlayan bunu sadece sekilsel
olarak algilayip hayatin1 devam ettiren kadin olgusuna da elestiride bulunmay1 ithmal
etmemislerdir. Ornegin Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun “Ankara” adli romaninda
yer alan kadin kahraman Selma Batililagsmay1 yanlis anlama hususunda elestirilerini

su ifadelerle belirtmistir:

Su bizim, giiya ictimai bir inkilabin onciileri olduklarini zanneden okuryazar
Tiirk kadinlar: demek istiyorum. Iste, bunlarin hepsi, bos yere hiir, azdd
olmaktan mustariptirler. Evde hi¢chir faydamiz, sokakta hichir faydamiz
kalmamistir. Bir derin bosluk iginde doniip duruyoruz. Nihayet, bana fizyolojik
bir vazifeden mi bahsedeceksiniz? Cocuk yetistirmek, ask ve muhabbette
erkegin ideal esi olmak? Adam siz de, bu da siirse siirse ancak bir yil siiriiyor.
Ondan sonra, erkek kadindan, kadin erkekten bikiyor. Hem boyle olmasa bile
ne ¢ikar? Adin yalniz fizyolojik bir mahlik mu? Hayw; erkek ne kadar i¢timai
mahliksa kadin da o kadar igtimaidir. Ben, bize verdiginiz “courtisane”
hiirriyetini istemiyorum. Ben, erkekle her hususta esitligi talep ediyorum.
(Karaosmanoglu 2016: 156-157).

Bu ifadelerden de anlasilacag: iizere ideal kadin bir obje olarak goriilmemel,
aksine akilli, ¢aligkan, topluma yararli, kendinden emin bir kisi olarak goriilmelidir.
Ornegin Peyami Safa’nin “Mahser” adli romaninda yer alan kadm kahraman
Muazzez tam da olmasi gerektigi gibi ideal bir kadin tipine drnek gosterilebilir:

Giyinigi, yuiriyiisii, soyleyisi giizel, daima sade kiyafetleri begeniyor.
Baskalarinda uzvi arzularindan fazla, bedii istiyaklar uyandirmaga ¢alisan
tuvaleti tercih ediyor. Modaya ragmen uzunca yakalari, uzunca etekleri ve
koyu renkleri seviyor. Goze c¢arpmaktan miictenib. Konugsurken samimi,

karsisindakinin gizli fikirlerini ¢abuk anladigr gibi, kendi fikirlerini de
gizlemiyor. Cesur, agik ve candan bir sohbeti var. (Safa 1977: 93-94).
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Halide Edip Adivar’in “Vurun Kahpeye” adli romaninda yer alan kadin
kahraman Aliye de tam bir ideal kadin olarak tanimlanabilir. Koyde 6gretmen olarak
calisan Aliye, daha sonra Yunanlilarin koyt isgal edilmesi sonucunda miicadelesiyle
ornek gosterilebilir. Milli bilince sahip olan Aliye, vatani ugruna ¢ok sevdigi Tosun

Pasa’dan vazge¢mistir.

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda yazilan romanlarda kadin kahramanlarin
ozellikle de kiz cocuklarinin babaya benzetilmeleri s6z konusudur. Ornegin Halide
Edip Adivar’in “Tatarcik” adli romaninda yer alan kadin kahraman Lale, romanda
babasina benzetilerek babasiyla olan siki ve giiclii iletisiminden bahsedilmistir:

Bizde "anasina bak kizini al, kenarina bak bezini al", derler ve bu soz eskiden
beri kizlarin analarina ¢ektigini ima ederdi. Fakat bizim Tatarcik dyle pek

atalar soziine uyacak umumi orneklerden degildir. O kadar ki, kéy halkt bin
villik darbimeseli onun icin degistirmis, "babasina bak kizini al" demiye

baglamigtir (Adivar, 1939: 8).
Doénemin 6nemli yazarlarindan SiikGife Nihal’in “ Yalniz Déniiyorum™ adh
romaninda yer alan kadin kahraman Yildiz, babasina benzetilmekte ve erkek gibi

yetistirildigi ifade edilmektedir:

“Babam, benim diinyada ilk tesirinde kaldigim biiyiik adam!.. Bakisi, goriisii,

sesi, soziiyle bana hdkimdi...”

“Babam bana ince hatiralar birakti; onlarin yerine birka¢ apartman
bwraksaydi, bugiin kalbimde bir tas yigm agwhgindan baska bir sey

’

duymayacaktim.’

“Babamdan, babamin toplantilarina gelenlerden, orada okunan, séylenen
seylerden aldigim ilhamlar, bana biitiin hayatimda yoldas oldu” (SiikGfe Nihal,
2008: 201-202).

Kadin erkek esitligini savunan, fiziki farklar1 ortadan kaldiran dénemin
yazarlari, romanlarinda kadin kahramanlarin1 erkeksi ozelliklerle tasvir etmeyi de
ihmal etmemistir. Ornegin Halide Edip Adivar’in “Kalp Agris” adli romaninda yer
alan kadin kahraman Zeyno, erkeksi bir ses, kisa saclar1 ile erkege benzeyen bir

goriiniise bliriinmiistiir (Y1lmaz, 2016: 43).

Romanlarinda kadinin erkeklesmesine karsi ¢ikan donemin yazarlarindan

Nezihe Muhiddin, Halide Nusret Zorlutuna ve Miifide Ferit Tek kadin ve erkegin
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birbirinden farkli varliklar oldugunu eger ayni gdosterilirse bunun toplumda sorunlar
yaratacagini savunmuslardir. Ozellikle Miifide Ferit Tek’in “Pervaneler” adh
romaninda yer alan kadin kahraman Bahire erkek tipli kahraman olarak karsimiza
cikmaktadir. Ancak bu karakter diger erkek tipli kahramanlardan biraz farkhidir.
Ornegin evliligi ve kadmnligini reddeden Bahire hem kadinsi 6zelliklere sahip
olmadigini, kadinlik gdrevlerini yerine getiremeyecegini hem de dogustan bir erkek

olarak diinyaya gelmedigini ifade etmektedir.

O, her manasiyla bir ‘sportswoman’ idi ve bunu diinyaya ildn igin ne lazimsa
vapardi. Daima kiilot ile gezer, hareketlerinde erkek tavirlari takinwr, aym
zamanda erkeklerden nefret ettigini ildn ederdi. Dostu Miss. Hare ile

evlenmemek ve daima kendi sahalarinda erkeklerle miicadele etmek icin yemin
etmislerdi (Tek, 2002: 38).

Baba, ben ne erkegim, ne de kadimim, fakat bana ‘Ille bir cins intihap et’
dersen, bizim memlekette kadindan ziyade erkege yakin oldugumu itiraf ederim
ve 0 zaman beni evilendirmek fikrinde israr edersen benim isimi goérecek,
dikislerimi dikecek, evimi temizleyecek birini bulman ldazim gelir... Boyle
birinin ne cinsten olacagini artik sen takdir et (Tek, 2002: 136-137).

Cumbhuriyet ile birlikte degisen kadin kimligi, modern kadinlarin varhigi,
Batili kiyafet giyinen kadinlar, bilime merakli kadinlar, ev isleriyle ilgilenmeyi ihmal
etmeyen ayni zamanda da toplumsal hayattaki rollerini yerine getiren, caligkan,
egitimli kadinlarin varligi s6z konusudur. Kamusal alanda goriiniirliikleri artmistir.
Caga ayak uydurmay1 bilen, iiretime katilan, kendini ifade edebilen kadin tipleri

goriilmeye baslanmigtir.

Cumhuriyet’in ilan1 sonrasinda romanlarda yeni insan tipi yaratma c¢abasina
girilmistir. Romanda temalar, mekanlar genislemistir. Istanbul’dan Anadolu’ya

dogru uzanan genis bir mekan romanlarda yer almigtir.

Cumhuriyet doneminde belki de degisen kadin kimligi ve sahsiyetinin en
onemli gerekcesi ve baglangict olarak Atatiirk’lin yaptig1 inkilaplardan kadin
haklarinin tim toplum tarafindan taninmasi olmustur. Bu sayede kadinlarin
toplumdaki yeri, degeri, konumu degisiklige ugramistir. Laiklik ilkesi dogrultusunda
toplumda devletin her kademesinde her haklarda kadin erkek aym1 hak ve
sorumluluklara sahip iki farkli birey olarak kabul edilmistir. Bu hususta Mustafa
Kemal Atatiirk kadin ve erkegin esit oldugunu su ifadelerle dile getirmistir:

Eger bir ulus bir amaca dogru tiim erkek ve kadinlariyla birlikte yiiriimezse o
zaman uygarlik yolunda herhangi bir ilerlemeyi beklemek gereksiz olur. Eger
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bir sosyal yapimin bir iiyesi pasif iken yalnizca diger iiyesi faaliyette bulunursa,
bu sosyal yapmmin fel¢li olmasi anlamina gelir. Eger bizim sosyal yapimiz
yeterince basarrya ulasamamigsa, bunun nedeni simdiye degin kadinlarimizi
ihmal etmis olmamiz ve onlart toplum disinda birakmis olmamizdir. Icinde
vasadigimiz ¢agda kadin her alanda daha yiiksek diizeylere ¢ikartilmalidir ve
bu nedenle de, kadinlarimiz erkekler gibi her tirlii ogrenim ve egitim
olanaklarindan yararlanacak ve her tiirlii meslegi yapabilecektir. Sosyal
vasamda erkek ve kadin, karsilikli olarak birbirlerine yardim ederek ve
birbirlerini destekleyerek, birlikte ilerleyecektir. Diinyada var olan her seyin
kadimin eseri oldugu gercegini kabul etmeliyiz. (Tuncer, 1989: 168).

Yapilan yenilikler ve kadmin degisen kimligi ve sahsiyeti sadece bununla
kalmamistir. Medeni Kanunun kabulii ile evlenme, bosanma, miras yasal ¢erceveler
dahilinde kadin erkek esitligine dayandirilmistir. Dini evliligin kaldirilmasi, resmi
olmayan higbir evliligin kabul edilmeyecegi, evlilikte yas sinirimin getirilmesiyle
kiigiik yaslarda evlenmelerin Oniine gecilmesi saglanmistir. Goriildigli gibi kabul
edilen Medeni Kanun dogrultusunda kadin erkek yasalar huzurunda esit sayilan

varliklardir.

Onemli gelismelerden biri olan kiyafet hususunda da yapilan devrim
sayesinde fes, kalpak gibi baslklarin kaldirilmasi, Batili tarzda giyimin
benimsenmesi ile de daha modern bir goriinti saglanmistir. Bu noktada Mustafa
Kemal Atatiirk kadinlar ve giyimleri hakkinda su ifadelere yer vermistir:

Kadinlarimizin yiizlerini diinyaya géstermelerine izin verelim ve diinyayr daha
vakindan goriip taniyabilmeleri igin, gozlerini agmalarim saglayalim! Bunda
korkulacak hi¢hir sey yoktur. Bu oniine gegilemeyecek bir gelismedir. Bu yolda

atilacak olumlu adimlar, ulusumuz icin daha tatmin edici ve basarili sonuclar
almamizi saglayacaktir. (Tuncer, 1989: 130).

Cumbhuriyetle birlikte kadma bigilen ideal roller, ahlaki ve davranigsal
degerleri iceren kaliplar her ne kadar kadmin bir degisim ve modernlesme igine
girmis oldugunu gosterse de ahlaki yapidaki ataerkil diizenin ve sahip olunan
muhafazakarligi Cumhuriyet sonrasinda da degismedigini gostermektedir. Ornegin
yillardan beri siliregelen kadmin annelik vasfi Cumhuriyet sonrasinda da devam
etmistir. Bunun sebebi kadinin sahip oldugu bu vasfin onun siiregelen bir vazifesi
oldugu sonradan edindigi bir meslegi olmadig1 yani biyolojik bir olay neticesinde
gerceklestigini gozler Oniine sermektedir. Romanlarda yer alan kadin kahramanlarin

annelik vasiflar1 hep 6n planda tutulmustur (Yilmaz, 2010: 191-212).
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5. SAMIHA AYVERDI’NIN ROMANLARINDA KADIN KiMLIiKLERIi
5.1. Miinevver Kadin

Samiha Ayverdi’ye gore miinevver kadin, dindar olan bir kadindir. Onun
romanlarinda yer alan miinevver kadinlar mana anlaminda gii¢lii, maneviyat1 6n
planda tutan, 6rnek gosterilen kadinlardir. Bu kadin kahramanlar her zaman gorgii,
terbiye ve davranislartyla ideal bir kadin imajini sergilerler. Ahlaki davraniglarda hep
yluceltilen bu kadin kahramanlar kiiltiirlii, ruhsal agidan saglikli, kendini bilen, 6z
bilinci yerinde, hosgoriilii, gorgiilii, sakin yapida ve hatalar1 kabul edip ondan ders
cikarmasini bilen olgun insanlardir. Ayrica bu miinevver kadin kahramanlar aydin,

entelektiiel, tasavvufi egitime sahip, saglam durus sergileyen, kabiliyetli kadinlardir.

“Batmayan Giin” adl1 romanda yer alan kadin kahraman Aliye, yurt disinda
okumus, entelektiiel, manevi yolculuguna ¢ikarak ilahi aska ulasmaya calisan, ¢iktigi
bu yolculukta dedesi irfan Pasa’nin not defterleri ve miirsidi Prof. Kerim Bey’in
manevi terbiyesinden ilham alarak kim oldugunu bulma yolunda seyrine devam eden

kadin kahramandir.

Hristiyan olmasima ragmen aski ugruna islam’1 benimsemis ve nihayetinde
ilahi agki bulan “Ates Agac1” adli romanda yer alan kadin kahraman Juliette ve erkek
kahraman Cemil’in yasadig1 asktan yola ¢ikarak romanda ilahi agka yiikseligin, irfan
pesinde kosmanin giizelliginden bahsedilmistir. Bu roman ile birlikte tasavvufi aska
ulasmada beseri ask bir ara¢ olarak kullanilmistir. Bu hususta Zeynep Uluant su
ifadelere yer vermistir:

Samiha Ayverdi’'nin yazilarinda oldugu gibi roman ve hikayelerinde de anlatim
teknigini mesele yapmadigi buna karsilik kendi diinya goriisiinii telkin ettigi
goriiliir. Bu bakimdan tezli roman kategorisine giren hemen biitiin

romanlarinda tasavvufa agilan platonik bir aski ve kahramanlarin i¢ diinyasin
aydinlatan irsad edici bir dost bulunur. (Uluant, 2019).

“Yasayan Oli” adli romanda yer alan kadin kahraman Leyla Konya’ya
yerlesmistir. Baglangicta arkadasi Seniye’nin kocasina asik olan Leyla, onlarin
evlenmesine oldukc¢a sinirlenmis ve kiskanglik yasamistir. Sonralar1 Hattat
Celebi’nin destegiyle ilahi aska yiikselme ve kendini bulma yolunda ilerleme kat
ederek maneviyati 6n plana c¢ikarmaya baslamistir. Romanin bir diger kadin
kahramani Ayse ornek gosterilen bir miinevver kadindir. Onun i¢in beseri diinyada

hicbir sey manadan daha 6nemli degildir. Ayse romanda temiz kalpli, erdemli,
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gorgiilli, egitimli bir kadin olarak nitelendirilmistir. Romanda Leyla’nin goziinden

Ayse su ifadelerle tasvir edilmistir:

“Aydinlik, dstide ve sifakar muhitlerinde bana yer verdiler, ilk defa karsilik
beklemeyen bir dostlukla kusatildim” (Ayverdi, 2021b: 49).

Belki el"an niiksetmek istididinda olan zararli duygularim mevcut. Fakat
Ayse‘nin muhiti, onlara afyon almig sancilt bir hasta gibi siikiinet veriyor.
Buraya ilk geldigim zaman, belki de diinydda, yalan, vefdsizlik ve menfaat
mikroplariyla hastalanmamis sdlim bir dost ihtiyacini en had bir sekilde
hissetmekze idim. Vaktdki giiniin birinde Ayse “nin kapisindan iceri girdim; bu
muhitin  yikayici, durultucu ve tatmin edici havasi, benim bulanik ve
karmakarisik hislerle, kih yeis, kah ikrah ve kah timitsizlik arzeden icime
stikiinet verdi. Simdi ben de onlar gibi, sdde, samimi ve tarafsiz olabilmek
kolayligint bulacagimi zannediyorum. Burada her sey bambagska. Diinydyi

diinyevilere, ahreti uhrevilere bagiglayan vecitli bir siikiin ve kemal galip
(Ayverdi, 2021b: 50-51).

Hep menfaatle itham edilis, hep yalan ve riya nikdabr ile ortiilii farzedilen bir
dostluk... Fakat benim i¢in bu téhmetleri yiiklenen dostlarim susuyor, hatta
bazi bazi ofkeli ciimlelerle tagmami bile, siikiitlarimin asdletiyle onliiyorlar.
Halkin hezeyan ve iftiralarini, kabalik ve al¢akliklarini onlarin suurlu bir irade
zirhlanmis mdnevi saglamliklar: siir“atle defediyor, hatta maglip ediyor.
Fakat karitlan her dalgayr bir baska dalgann takip etmesine mani olamiyorlar.
Ctinkii onlar diinya icaplarini yeryiiziinden kaldirmaya ugragsan ahmaklardan
degillerdir. Yilanda zehir bulunmadigini zannederek ona sokulan safdillerden
de degillerdir,; bilakis onlar her varligi, kendi vazife ve istidadi bakimindan
miitalaa ederek, bu zit varliklarin karsisina icap eden silahla donanmis olarak
¢ctkmak dirdyetini gosterirler. (Ayverdi, 2021b: 86-87).

Gortldiigii gibi Ayse olgun, ahlakli, diiriist, miitevaz1 bir karakter olarak
goriilmektedir. Leyla’nin i¢ huzura kavusmasinda Ayse’nin katkisi yadsinamaz bir

gercektir.

“Insan ve Seytan” adli romanda yer alan kadin kahraman Ismet, miinevver bir

kadindir. Esi Sevket Bey karisindan s6z ederken su ifadelere yer vermistir:

Karim, hayat sdhamin piiriizlerini temkinli ve bilgili elleriyle diizelten,
hazirlayan biiyiik kadin, benim ic¢in bu varlik dleminde en kavi, en kutsi
mesnettir. Onun asil diiriist ve agirbaslh suiiru, beni en geng yasimdan itibdaren
sevk ve iddre etmistir. Karim bir yandan temkinli, iradeli bir zevce ve iyi bir
insan vasfi ile bana ve cemiyete karsi vazifelerini yaparken, mdanevi bir temizlik
ile de kendine karsi1 miikellef oldugu birtakim insanlik bor¢lart bulundugunu
soyler ve haydtin bin tiirlii cereyamina, zit ve muhdlif riizgarina ragmen,

etrdfini, bu sigindig1 kaleden seyreder ve hi¢bir kuvvetle digari siiriiklenmez.
(Ayverdi, 2019: 11-12).
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“Son Menzil” adli romanda yer alan kadin kahramanlar Melek ve Seniha
miinevver kadin tipine 6rnek gosterilen iki kadin kahramandir. Melek 6ksiiz ve yetim
olarak biiylimiis, zor bir ¢ocukluk gecirmis ancak biitiin kotii kosullara ragmen
kisiliginde bozulma, de§isme yasanmamistir. Cizgisini hi¢c bozmayan, geleneklerine
olduke¢a bagli, kendini gerceklestirmis, 6z bilinci yerinde bir kahramandir. Romanda
yer alan diger kadin kahraman Seniha ise saf, temiz, muhafazakar, kendini

gergeklestirmis miinevver bir kadindir.

“Yolcu Nereye Gidiyorsun” adli romanda yer alan kadin kahraman Adli’nin
biiylikannesi geleneklerine bagli, muhafazakar, terbiyeli, miinevver bir kadin olarak

tanitilmaktadir.
5.2. Dindar Kadin

Samiha Ayverdi’ye gore dindar kadin manaya 6nem veren, nefsine hakim
olan, ilahi yolda yiiriiyen, kendini Allah’a adamis, onun nimetlerine siikreden,

kendini bilen, davraniglarinda ve diislincelerinde olgun olan insandir.

“Batmayan Giin” adli romanda yer alan kadin kahraman Aliye ilahi aski
arama yolunda manevi yolculuga ¢ikan, Batili egitim almus, kiiltiirli, gorgiilii, soylu
ve varlikli, egitimli bir ailede biiylimiis, dedesi Irfan Pasa’nin notlari, kitaplar1 ve
resimleri araciligiyla ilahi doyuma ulagsmaya ¢alisan dindar bir kadin kahramandir.
Dedesinin notlar1 sayesinde maneviyatin1 daha da zenginlestirmistir. Irfan Pasa’nin
yazdig1 notlardan birinde dindar bir kadinin sahip olmas1 gereken diisiince tarzi ve
nefsinin nasil olmasi gerektigi hususunda bizlere ipucu vermektedir:

(..) Insan kendi mdnevi varliginda bile siikiinu temin edemedikten sonra,
baskalarimin sulh olmasimi iimit etmemelidir, kendini islah etmeyi birakip
baskalarimin 1slahina mesgul olmamalidir. Degnek egri olursa golgesi dogru
olur mu? Ancak kendi ile dogru olanla baskalar: dogrulur. Sunu bil ki bu
cenkten kendi gayretinle kurtulmaya muktedir degilsin. Megerki seni, sulh
cihanmina Allah geri ¢eksin ki orada cenk ve ¢ekisme yoktur. O cihdn, birlikten

baska degildir, zird orada zit yoktur ki ihtilaf ve cenk olsun? (Ayverdi, 2012:
111).

Aslinda Aliye araciligiyla dindar bir kadinin o6zellikleri, maddeye Onem
vermeyip mananin derinliginde ilahi yolculuga ¢ikisi, mutlu olmak i¢in maneviyata

yonelmenin gerekliligi anlatilmaktadir.

“Ates Agac1” adli romanda yer alan kadin kahraman Juliette arkeolog bir

kadindir. Manay1 aramak i¢in Avrupa’dan Anadolu’ya dogru uzanan yolculugunda
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maddeyi dnemsemeyen, ilahi arayis i¢cinde olan, insanlarin manadan uzaklagmasina
kahirlanan, fazilete ermenin ancak ve ancak manevi askla gerceklesecegine inanan

dindar bir kadin kahramandir.

“llim sade cehli torpiileyip eritivor; fakat i¢ hayatini allak bullak eden
siipheyi silemiyor. I¢ kuvvetlerini islah eden, ruha, hikmetle karisik bir heyecan ve
zindelik veren ve omriin tesellisini teskil eden kuvvet, ask yoluyla kazandigimiz
hakikatler.” (Ayverdi, 2020: 164 ) ifadesini kullanarak aslinda dindar bir kadin

kimligini gozler oniine sermektedir.

“Yasayan Oli” adli romanda yer alan kadin kahraman Leyla, Konya’da
ogretmenlik yapan, miitevazi bir hayat yasayan, arzularinin esiri olmamay1 6grenen,
diinyanin menfaatlerinden kendini arindiran, manevi zenginlige erismeye calisan

dindar bir kadin olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“Insan ve Seytan” adli romanla birlikte dua, secde, ezan, namaz gibi
kavramlar acik bir sekilde romanda ifade edilmistir ve romanda yer alan kadin
kahramanlar tarafindan zikredilmistir. Romanda yer alan kadin kahramanlar Ismet
Hanim ve Giizin dindar kadnlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ismet Hanim diinyevi

istek ve arzularindan kendisini arindirmig, manevi arayis i¢inde bulunan bir kadindir.

“Son Menzil” adli romanda yer alan kadin kahraman Seniha giizel, namusuna
diiskiin, terbiyeli, diinyevi zevklerden arinmus, kiiltiirlii, mana pesinde kosan dindar
bir kadindir. Sabahlar1 namaz kilan annesini seyreden Seniha romanda su ifadelere
yer vermistir:

Seccadesinden namazim bitirip duasini ederken gozlerimi agardim. Hafif, icten
ve biri birine ge¢mis hecelerle Ayete’l- Kiirsi okurdu. Ben bu siireyi bes yasina
varmadan annemi seyrederken ogrenmistim. Manasint sonradan ogrendigim
bu ahenktar sozlerin icimde ihya ettigi zevki hald en taze, en yakin bir siikiinla

duyarim. Inanmak... Bastanbasa Allah’in tasarruf kuvvetlerine inanmak zevki
(Ayverdi, 2007: 89).

Seniha’nin bu ifadelerinden yola c¢ikarak Ayverdi’nin dindar bir kadin
olabilmede manevi aska yiikselisinin temel ilkelerinin evvela inanmak, sevmek,
hissetmek, manen yasamakla gerceklestigini ancak bu sekilde ilahi doyumun

yasanabilecegini gozler dniine sermektedir.

“Mesihpasa Imam1” adli romanda yer alan kadin kahraman Giilsiim kendini

evine, esine, cocuklarina adamais, beseri zevklerle ilgilenmeyen, gonliinde ilahi aska
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sahip olan, hayattaki tek amaci mananin kiymetini bilerek, manevi huzura erigmeye
calisan, sikayet etmek yerine Allah’in nimetlerine siikiir edip razi gelen, i¢ huzura

sahip, fedakar, dindar bir kadindir.
5.3. Muhafazakar Kadin

Samiha Ayverdi’ye gore muhafazakar kadin kendini gelistirmis, kiiltiirli,
gorgiilli, geleneklerine bagli, ilim sahibi, maneviyatina diiskiin, ilahi ask yolunda
ilerleyen, manevi diinyasin1 zenginlestirmek igin ugrasan, tasavvuf terbiyesiyle

yetigmistir.

“Batmayan Giin” adli romanda yer alan kadin kahraman Aliye diger
kahramanlar i¢inde en istiin kadin kahraman olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Dedesinin notlar1 ile kendini gerceklestirme yolunda manevi bir yolculuga ¢ikan,
bulundugu sahte ve yozlasmis ortamda kendini arindirmak adina yurt disina giderek
Ogrenimini orada tamamlayan, yurt disindan geldikten sonra ilahi agki bulma yolunda
ruhunu arindirip kemale ermeye calisan muhafazakar bir kadin olarak tasvir

edilmektedir.

“Yasayan Olii” adli romanda yer alan kadin kahraman Leyla, Konya’da
O0gretmen olarak gorev yapan, kendini gergeklestirme ve 6z benligini bulma yolunda
Istanbul’u terk edip yeni bir hayat kurmaya ¢alisan, beseri asktan siyrilip ilahi aska
erismeye gayret gosteren muhafazakar bir kadindir. Ciktig1 bu yolda tiim manevi
degerleri hayatinin merkezine tagimaya c¢alisan Leyla hirslarin1 kenara birakarak
Ayse’nin yardimlariyla da nefis terbiyesini tamamlamaya ¢alisan muhafazakér bir

kadin kahraman olarak tasvir edilmistir.

“Yolcu Nereye Gidiyorsun” adli romanda yer alan kadin kahraman Adli’nin
biiyiikannesi geleneklerini kaybetmemis, nefis terbiyesini tamamlamis, ask yolunda
ilerleyen muhafazakar bir kadin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine ayni romanda
yer alan kadin kahraman Mecbure kimsesi olmayan, sade bir giizelligi bulunan,
yapmacikliktan uzak, saf bir kadindir. Sinan’a asik olmasina ragmen bu askini itiraf
edemez. Hirslar1 olmayan Mecbure manevi duygularini 6n plana alan muhafazakar

kimligiyle okura tanitilan bir karakterdir.
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5.4. Geleneksel Kadin

Samiha Ayverdi’ye gore geleneksel kadin, kiiltiiriine, orf ve adetine baglh
yasayan, dini bitiin, terbiyeli, ahlakli, mutasavvif, insancil, hassas diisiinen ve
davranan, kimse icin kotiililk diisiinmeyen, sahip oldugu kiiltiirii en iyi sekilde

yasatmaya caligsan kadindir.

“Yasayan Olii” adli romanda yer alan kadin kahraman Siikriye Hanim
geleneksel bir kadin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Inanglar1 dogrultusunda yasayan,
gelenek ve goreneklerine bagli, haysiyetine diiskiin, misafirperver, kiiltiiriine karsi
hassas davranan biri olarak romanda anlatilmaktadir. Romanda Siikriye Hanimdan
bahsederken su sozlere yer verilmistir:

Su anda onun, daimi bir ¢ocuk ismeti ile masun olan basit ve diimdiiz varligini
oldugu gibi goriiyorum. Fakat bu goriiste, maddi varligimizi en ince
teferrudtina kadar zaptettigi halde, icimize niifuz edemeyen bir adese
¢aresizligi var. Ihtiyar dostumun daha soze baslarken nasil bitirecegini

isabetle tahmin ediyorum, zira iginde doniip dolastigi mevziilari, ezbere

bilinecek kadar muayyen ve mahduttur. (Ayverdi, 2021b: 82).

“Son Menzil” adli romanda yer alan kadin kahramanlar Seniha ve Melek
geleneksel kadin olarak anlatilmaktadir. Her daim olumlu duygular tasiyan, kétiiliik
diistinmeyen, sabirli davranan, karsisindaki kisinin iyiligini diisiinen, mutasavvif,
miitefekkir ve dindar kimlikleriyle ve kisilikleriyle geleneklerini Onemseyen

kahramanlar olarak okuyucuya tanitilmaktadir.

“Yolcu Nereye Gidiyorsun” adli romanda yer alan kadin kahraman Adli’nin
biiytikannesi geleneksel bir kadindir. Tiirk kiiltiiriinii en iyi sekilde temsil etmeye
calisan, cesaretli, iyi yiirekli, hak yolunda ilerleyen, gorgiilii bir kadindir. Samiha

Ayverdi bu giizel yiirekli kadindan bahsederken su ifadelere romanda yer vermistir:

“O sizin bildiginizden ¢ok cesur ve biiyiik bir kadindwr.” (Ayverdi, 2009:
327). Adli ise biiyiilkannesinden bahsederken, “Su biiyiikannem insan kadindir
vesselam” (Ayverdi, 2009: 123) ifadesini kullanarak onun ne kadar degerli, 6nemli

biri oldugunu gostermektedir.

“Yasayan Olii” adli romanda yer alan kadin kahraman Siikriye Hanim
geleneksel bir kadin kahramandir. Misafirperver, inangli, diiriist bir kadin olan

Stikriye Hanim’dan bahsederken romanda su ifadelere yer verilmistir:
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“Celebi’nin karisinda bile, yalniz kendi inanglari ile mesut olan ve gayesinin
mihverine sadik kalan bir doymusluk, sebat ve diiriistliik vardwr.” (Ayverdi, 2021b:
38).

5.5. Batic1 Kadin

Samiha Ayverdi, Batililasmanin yanlis yorumlandigini, gelenek ve
goreneklerin - unutulup  kiltiirin =~ yozlagtigini, manevi  duygularin  ise
onemsenmedigini, bu durumun ise bireylerde milli bilincin, 6z benligin yok olmasina
yol agtigini ifade etmektedir. Romanlarinda ise bu tip kadinlara yer vererek onlari
olumsuz bir sekilde okuyucuya tanitmistir. Bu kadinlar olduk¢a modern ve ileri
goriislii olduklarina inanirlar ancak bu sahip olduklart modernlik ve yok olan milli
suurun vatana, millete hicbir yarari bulunmamaktadir.

Stfatlarina gelince ilericidirler, inkilap¢idirlar. Bu kof ve milli gergeklerden
bos kalmis kafalarin Tiirk taliine ¢izmekte bulundugu istikamet ise Tiirkiye
Tiirkliigiine faydadan ¢ok zarar getirmektedir. Ne yazik ki ellerinde bir milli ve
tarihi endazesi olmadigindan hatalarimi  asla idrak edememektedirler.
Diplomalar: ve birka¢ Garp diline asina olmalar: onlari, memleket meseleleri

tistiinde gergek tasarruf sahibi olduklarina inandwmaktadir. (Ayverdi, 2006b:
290).

Ayverdi’nin “Batmayan Giin” adli romaninda yer alan kadin kahraman
Fikriye Hanim batici bir kadindir. Bu kahraman basit, asagi, davranislar1 kolayca

tahmin edilebilen, ruh hali hemen anlagilabilen bir kadindir.

“Sezai Bey’in karisi, rith hdleti kolaylikla ogrenilebilen basit tiplerdendi.
Onun igin de kocast da kizi da onun kligselesmis diisiince ve duygularini adeta ezbere
bilirlerdi. Nitekim az evvel Aliye’nin tahmin ettigi vaziyet gergeklesiyordu.”

(Ayverdi, 2012: 28).

Samiha Ayverdi’nin romanlarinda Batici kadin kahramanlar giyimine,
gosterisine, dig goriiniisiine olduk¢a merakl kadinlardir. Di1s goriiniis, sekil bu tarz
kadinlar icin olduk¢a onemlidir. Ornegin “Milli Kiiltir Meseleleri ve Maarif
Davamiz” adli eserinde yer alan kadin kahramanlar sekle, dis goriiniise 6nem veren

kadinlardir.
Her devirde o devrin fantezisi ve sosyetenin tuzu biberi sayilan bir kadin daha
vardir ki gah tehlikeli, gdh yavan, gah eglendiricidir. Devrin sartlarina gore

cahil de olabilir. Okumus da fakat her ne olursa olsun bu biblo, daima ayni
kadindir. Her devirde boy gostermis ve gosterecektir. (Ayverdi, 2006b: 388).
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“Batmayan Giin” adli1 romanda yer alan kadin kahraman Fikriye Hanim da
gosteris meraklisi, ortama ve ¢ikarina gore davranan, yapmacik bir hal takinan bir

kadindir.

Fikriye Hamim ise maddi insiyaklariyla bir makine idi. Onun emir aldigi, itaat
ettigi bir tek kumandan vardi: Gosteris! Eger sosyeteye karsi cahil ve duygusuz
gortinmek icap ederse i¢li bir kiz gibi hassa da olurdu. Eger ayn kumanda
suhluk ve nese emrederse biitiin viicudu bir kahkaha saganagina tutulurdu.
Teessiir zamanlart i¢in gozlerinde hazir bekleyen yaslar vardi. (Ayverdi, 2012:
42).

Fikriye Hanim i¢in maneviyat 6nemli degildir. Onun i¢in 6nemli olan tek sey

mutlu olmak, zevkle yasamaktir.

Ben deli miyim ki 6lmeden kendimi tozlu kdgitlarin i¢in gémeyim? Hayat beni
cagwriyor, yasamak istiyorum. Sen bu kohne diisiincelerinin iginde bogul kal!
Aliye zaten dogdugu giinden beri kimseye benzemeyen bir mahliiktur, hele
Istanbul’a geleli bir hal oldu. Tam hayatin bitmek tiikenmez zevklerini siirecek
bir cagda nedir bu hal? Anlamiyorum vesselam. (Ayverdi, 2012: 26-27).

Samiha Ayverdi’nin “Yolcu Nereye Gidiyorsun” adli romaninda yer alan
kadin kahraman Nemide Hanim da bati diiskiinii bir kadindir. Batililasma ve
modernlesme cabalarindan gelenek, gorenek, orf ve adetleri unutmus, evini ¢ekip

¢eviremeyen biridir.

Annem de babam gibi Tanzimat medeniyetinin kurbanlarindandi. Bu yiizden
Avrupai olmanmin hakiki manasint anlamadan Frenklesmekle aile ve cemiyete
vazife disi kalmist. Ikiz ¢ocuklarim sever, fakat onlari yetistirmesini bilmezdi.
Evini sever, fakat ev islerinden anlamazilardi. Babamla ayni devrin cereyani
ortasinda  bulusmus  olmalarina  ragmen  birbirleriyle  anlasamaz,
gecinemezlerdi. Ciinkii bu gecimsizlik, bu aile sivesi de gene Garp
riizgdrlarimin serin bir esintisi oldugunu bilmeden, artmayan fakat bir tiirlii de
eksilmeyen miizmin bir huzursuzluk dalgas: i¢inde yasayp giderlerdi.
(Ayverdi, 2009: 18).

Ev isleriyle ilgilenmeyen Nemide Hanim, giin boyunca piyano calarak vaktini
harcamaktadir.

Annemin belki de lisan 6grenmeye hakikaten lisan 6grenmeye ihtiyact vardi;

zira babamin medeni fikirleri ve miisamahasi resmen selamliga inemeyen

annemin ayagina, konsoloslardan, ataselerden, serveti bitmis unvam kalmuig

kontlardan ve Garp’a kullugunu ilan eden yerli miinevverlerden bir hayli

ziyaretgi gelirdi. Ciinkii annem hakikaten bu adamlart hayrete diisiirecek kadar
giizel piyano ¢alardi. (Ayverdi, 2009: 20).

Nemide Hanim i¢in {ilke sorunlari1 hi¢ o6nemli degildir, umursamadan

yasamaya, zevk almaya devam etmektedir. Ustelik kocast isten kovulunca diistiikleri
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durum ve maddi sikintilar onlarin pesini birakmaz. Nemide Hanim igin tilkenin
sorunu 6nemli degildir. Onun i¢in 6nemli olan tek sey kendi yasadiklart maddi
zorluk ve gecim sikintisidir.
Eger memleketin gecirdigi inkildp evimizde tesirini gostermeseydi, annem de
babam da vatan ve millet davalarina kayitsiz kimseler olduklarindan ne
inkildba ne de oldurdugu hadiselere kulak asmayr diigiinmeyerek: “Bize ne!”
tarafsizligimin - dort duvart icinde keyiflerine bakabilirlerdi. Fakat iste

disaridaki afetin bir kolu da bizim ¢atimizi yalamis bulunuyordu. Kizinin

kederine az ¢ok mukavemet etmis olan annem, bu ikinci silleye dayanamamus,
yikilmusti. (Ayverdi, 2009: 380).

Nemide Hanim’mn Adli, Ridvan ve jale adinda ii¢ evladi vardir. Adli ilgiden,
sevgiden yoksun bir ¢ocuk olarak biiyiimiistiir. Yatili okuyan Adli, hafta sonlarinda
Nemide Hanim’in annesinde kalmistir. Biiyiikannesi tarafindan yetistirilen Adli
okuyup doktor olmustur. Ridvan vatan haini olarak iilkeyi terk etmek zorunda
kalmustir. Jale ise esiyle bosanip sehvet diiskiinii oluvermistir. Tiim bu olup bitenler
Nemide Hanim’1 lizmiis ve iistiine bir de maddi sikintilar eklenince ¢ekilmez bir
boyut almistir. Her giin ¢aldig1 piyanosu bile artik ona tat vermez olmus ve eline bile
almamaistir.

(...) fakat anneme ait endiselerimin basinda en fazla iiziildiigiim nokta, yeni
veni baslayan sinir buhranlart idi. Sirali swrasiz aglamalar, beklenmedik
bayilmalar, hir¢inliklar, haykirmalar, artik evin iginde alisilan hadiselerden
olmustu. Hemen hemen siikiinet ve avunmadan baska ilaci olmayan bu
hastaliktan siddetle iiziildiigiin  bir giin: Anne, dedim, piyanoyu nigin
biraktiniz? Musiki, belki herkes icin bir teselli bir sifadwr; fakat sizin icin bir
zaruret, muhakkak bir ihtiyagtir. Annemin o andaki bakigini belki 6mriimiin
nihayetine kadar unutamam. Ger¢i o, bakisiyla da bana ne demek istedigini
pekalda anlatmisi. Fakat nedense buna kanaat etmeyerek: Ne diyorsun Adli,

degil ¢almak, dinlemeye bile tahammiiliim yok. Bir tin, tek bir ses beni
oldiirebilir. (Ayverdi, 2009: 378).

Goriildigli gibi Samiha Ayverdi, romanlarda eger Bati’nin etkisinden
kurtulamazsak bunun hem toplum ic¢in hem de iilkenin gelecegi icin bir felaket
olusturacagini vurgulamaktadir. Ayrica geleneklere uygun, 6rf ve adetini benimseyen
ve bu dogrultuda yetisip biliyliyen Adli gibi evlatlar oldugu siirece vatana, millete

faydali bir neslin var olacagini da okuyucuya hissettirmektedir.
5.6. Sosyete Kadin

Samiha Ayverdi, romanlarinda sosyete kadin1 zevk pesinde kosan, gozlerini

para hirs1 biiriimiis, gosteris meraklisi, yapmacik tavirlar takinan, hava atmay seven,
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giintibirlik eglencelere merak salan, dedikodudan hoslanan, maneviyati eksik, samimi
duygular sergileyemeyen, sahte giiliisii bulunan, hayat beklentisi olmayan, meseleler
hakkinda hassas davranamayan, cemiyet hayatin1 6nemseyen kadin karakter olarak

nitelendirmektedir.

Ornegin “Batmayan Giin” adli romanda yer alan kadin kahraman Fikriye
Hanim sosyete meraklisi, eglenceye diiskiin, cemiyet hayatin1i benimsemis, eglence
meclislerinden zevk alan, sosyeteye olan ilgisi ve asir1 diisklinliiglinden Gtiirii esini

ve kizin1 ihmal eden, ¢ikar pesinde kosan bir kadindir.

“Ates Agact” adli romanda yer alan kadin kahraman Cemil’in yengesi sosyete
meraki olan, cemiyete diiskiin, olaylar1 derinlemesine diistinemeyen bir kadindir.
Yine ayn1 romanda yer alan kadin kahramanlar Sermin ve Nerime de tipki Cemil’in

yengesi gibi zevk diiskiinii, sosyete hayatin1 6nemseyen karakterlerdir.

“Insan ve Seytan” adli romanda yer alan kadin kahraman Lale sehvetine
diiskiin, her seyi elde etmek icin ugrasan, istikrarli davranamayan, sosyete meraklisi

bir kadindir.
5.7. Zavalli Kadin

Samiha Ayverdi, romanlarinda hayati basite alan, zevk igin yasayan,
kadinligin1  kullanip erkegi bastan c¢ikaran kadmlar1t zavalli kadin olarak
nitelendirmistir.

Tosun, kadinin masa iistiine biraktigi eline bir ahtapot gibi yapismusti. Bu elde
biitiin bir kadinlik dleminin sikayeti, feryadi vardi. Su, masanin iistiinde yalanci
yiiziikler, bileziklerle siislii yatan elde bin bir Tosun’un giinahi gizli idi...
Ondan tiksinmemeli, acimali idi. Bu zavalliya bir kadin nazari ile bakmak ve

bir kadindan aranan inceligi, temizligi istemek abesti. Bu, bir i¢timai ¢ibandi
ve bu ¢itbani kryamet yarasina ¢evirenler de Tosun’lardi. (Ayverdi 2010c: 105).

Aslinda Samiha Ayverdi daha ¢ok kadinin nefsine hdkim olamayisini, para,
sOhret ugruna bedenini kullanmasini, kadinin bir obje olarak gdriilmesini elestirerek
eserlerinde bu tip kadinlar1 zavalli olarak adlandirmistir. Ciinkii bu tip kadinlar
yozlasarak arzularina yenik diismiis, hayat1 anlamlandiramayan, maneviyat yoksunu,
zavalli kadmlardir. Ornegin “Batmayan Giin” adli romanda yer alan kadin kahraman
Fikriye Hanim maddeye 6nem veren, manadan uzak, yapmacik tavirlar takinan,
sosyete meraklisi, hava atmay1 seven, sahte giiliiciikleri olan zavalli denilecek bir

kadindir.
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5.8. Dogal Kadin

Samiha Ayverdi, romanlarinda dogal kadinlardan bahsederken onlarin saf,
temiz, masum olmalarma dikkat ¢ekmistir. Onlar1 basit, sade, diimdiiz kadinlar
olarak tasvir etmistir. Yalanla, dolanla kandirmayla isleri olmadig1r gibi tehlikeli
taraflart  da  yoktur. Hayati anlamlandirma hususunda tek baglarina
yetememektedirler. Bu sebeple bir miirsidin onlara yardim eli uzatmasi sonucunda
ancak manevi aska erisebilecekler ve nefis terbiyesini tamamlayabileceklerdir.
Ornegin “Ask Budur” adli romanda yer alan kadin kahraman Ummiil Bedr, Yusuf’un
temiz yurekli, saf, masum esidir. Olaylar karsisinda olgun tavir sergileyemeyen,
derin diisiinemeyen dogal bir kadindir. Yapmacik davranamayan Ummiil Bedr

cocuksu davranislariyla da dogal oldugunu okura kanitlar niteliktedir.

“Batmayan Giin” adli romanda yer alan kadin kahraman Selma, Aliye’nin en
yakin arkadasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Selma samimi, icten, saf, ince ruhlu,

sade, dogal bir kadindir.

“Yasayan Olii” adli romanda yer alan kadin kahraman Siikriye Hanim
cocuksu davranislari, temiz kalbi, masumiyeti bir o kadar da dogal, sade tavirlariyla
adeta olaylar karsisinda derin diisiinemeyecek, yorumlama yeteneginden yoksun,
yapacaklar1 kestirilebilen dogal bir kadin olarak tasvir edilebilir.

Su anda onun daimi bir ¢ocuk ismeti ile masum olan bazit ve diimdiiz varligini
oldugu gibi goriiyorum. Fakat bu goriiste maddi varligimizi en ince
teferruatina  kadar zapt ettigi halde icimize niifuz edemeyen bir adese
caresizligi var. Ihtiyar dostumun daha soze bagslarken nasil bitirecegini

isabetle tahmin ediyorum, zira i¢inde doniip dolastigi mevzulari, ezbere
bilinecek kadar muayyen ve mahduttur. (Ayverdi, 2021b: 82).

“Batmayan Giin” adli romanda yer alan kadin kahraman Seniha ¢ocuksu

tavirlariyla dogal bir kadin olarak okuyucuya tanitilmistir. “(...) bir ¢ocuk kadar

masum Seniha...” (Ayverdi, 2012: 245).

“Mesihpasa Imam1” adli romanda yer alan kadin kahraman Zehra egitimsiz,

saf, 1y1 niyetli, siradan, basit ve dogal bir kadindir. Hayata kars1 bir goriisii yoktur.

“Yolcu Nereye Gidiyorsun” adli romanda yer alan kadin kahraman Sakire saf,
temiz, sade, dogal bir kadindir. Hayata kars1 diinya goriisii siirli olan bu kadin

kahraman kin ve nefret beslemeyen, dogal tavirlariyla 6n plana ¢ikan bir kadindir.
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“Son Menzil” adli romanda yer alan kadin kahraman Soéhret Dadi, diiriist,

namuslu, kin beslemeyen, yalanla igi olmayan dogal bir kadindir.

“Insan ve Seytan” adli romanda yer alan kadin kahraman Nasib Hanim
merhamet duygusuna sahip, iyiliksever, diiriist, dogru davranan, yapmacik haller

takinmayan, dogal, sade, diimdiiz bir karakterdir.

Gorildiigii gibi Simiha Ayverdi’nin romanlarina yer alan dogal kadimnlar belli

bir konuda fikir sahibi olmayan, diiz bir kisilige sahip, sade kadinlardir.
5.9. Sanatkar Kadin

Samiha Ayverdi, romanlarinda tasavvufu odak nokta yapmasina ragmen
sanata da duyarlilik gostererek eserlerinde sanata, sanatciya, sanat eserlerine de yer
vermis ve bdylece milli bilincin, kiiltiirlin, degerlerin korunmasina da vurgu yapmay1
thmal etmemistir. Ancak zaman gectikce sanata olan bakisin, estetik anlayisin yok
oldugunu, eser yorumlamalarinin yanlig yapildigini tiim bunlarin da sanatta mananin
kaybolmasina yol actigii, batililasmanin etkisinden c¢ikilamadigi i¢in de sanata

yeterli 6zenin, degerin verilemedigini haykirmistir.

Ayverdi’nin “Batmayan Giin” adli romaninda yer alan kadin kahraman
Selma, egitimli, hisleri kuvvetli, narin, hassas, sanatsal yonii zengin bir kadindir.
Yetenekli ve ayni zamanda tambur c¢alabilen bir kadin kahraman olarak

aktarilmaktadir.

“Doktor Hiisnii"deki pervdsiz tesnelikten Selma'da da vardi. Fazla olarak o,
bu iste bir miitehassis saldhiyetiyle séz soyliiyordu. Zira bu kiz misikiginas bir

dilenin iginde yetigmig yiiksek bir istidatti.” (Ayverdi, 2012: 57).

Ayverdi’nin “Yasayan Oli” adli romaninda yer alan kadin kahraman Ayse,
biiyiikanne ve biiylikbabasi tarafindan biiyiitiilmiis, biiyilikbabasindan tezhip sanatini
O0grenmis, minyatiir alaninda egitim gdrmiis, Giizel Sanatlar Akademisi’ni bitirmis,
evinin duvarlarinda sanat eserleri asili olan tamamiyla sanat asigir bir kadindir.
Okulunu bitirdikten sonra siparis alarak gecimini saglayan Ayse, zamaninin ¢ogunu

sanatsal eserler yaparak harcamaktadir.

“Esasen Ayse, evde oldugu zamanlar da pek benimle mesgul olmaz. O, biiyiik

ve rakipsiz bir sanatkar olmasina ragmen, evin ihtiyaglart i¢in de ayrica ¢alismak
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mecburiyetindedir.” (Ayverdi, 2021b: 52). Bu denli giizel sanat eserleri icra eden

Ayse’nin asil arkasinda yatan gii¢ sanata olan agkidir.

Ayverdi’nin “Son Menzil” adli romaninda yer alan kadin kahraman Melek,
Resim Akademisini bitirmis, sanata onem veren, giizel resim ¢izen, sanatci bir kadin
kahramandir. Beyazit’ta Melek ve Aziz ylirlirken cevrede gordiikleri binalarin
dokusunu, ruhunu yitirdigini, bu durumdan olduk¢a hosnutsuz oldugunu Melek su

ifadelerle dile getirmistir:

“-Bak Aziz son aswrlarda sehrin sahsiyeti ne derece kaybolmus... Tipkt ¢iban
ctkarmis bir yiiz gibi. Memleketin bu yoksul devrinin izlerini, sehrin ¢ehresinden
silmeye mecdlimiz yok. Su perisan ve harap salaslara bak. Su birbirinin iistiine

yigilmus, birbirinden ifddesiz, uydurma mimdriye bak...” (Ayverdi, 2007: 46).

“Son Menzil” adli romanda yer alan diger kadin kahraman Seniha da
tiyatroya merak salmis, sanatgr bir kadindir. Esi de kendisi gibi bir oyuncudur.
Seniha sahnede o kadar basarilidir ki roliinii cok gercekci oynamaktadir. Oyunlarinin
birinde dua sahnesinde kendini dyle kaptirmistir ki sanki sahnede yer alan kisi

gercekten de oyundaki savasa giden ogluna dua eden annenin bizzat kendisidir.

Bir giin biranda ge¢miste annesiyle olan bir anis1 aklina gelmistir. Annesi ona
sabah namazindan sonra yanina gelerek Ayet-el Kiirsi’yi okumustur. Seniha’nin
bundan aldig1 zevk Gyle biiyiiktiir ki hala bunu unutamamaistir. Onca sene gegcmesine
ragmen belki de tiyatroda, oyunculukta bu denli basarisinin altinda annesinin ve

annesinden aldig1 o maneviyatin etkisi bulunmaktadir.

Inanmak... Bastanbasa Allah “in tasarruf kuvvetlerine inanmak zevki... Iste ben
sahnede, annemin hissettigi o vecidden duymustum. Simdi anliyorum ki annem,
babamin tahammiilfersa hovardaliklarina, c¢ekilmez huysuzluklarina, biitiin
bunlart mat ve maglip eden bir i¢ dsdyiginin sahibi oldugu, babamdan ve her
seyden daha kuvvetli bildigi bir kudrete tapmak stretiyle tahammiil edebilmisti.
Annemdeki vecd her zorlugun, her fendaligin karsisinda onu desteklemis ve
hayat oyununun devaminca muvaffak etmisti. Benim de sahnede seyrettiginiz
muvaffakiyetim, annemin bu siirekli vecdinin bir kivilcimindan baska bir sey
degildir. Ne tuhaf, olgun bir anamin mukallidi olmakta bile husii ve zevk
varmis. Annemin diisiinceli ve esrarli yiizii, sanki hep o sabit ve saglam imanla,
bilmedigim, idrak edemedigim dudsint okuyor... (Ayverdi, 2007: 89).

Gortiliiyor ki Ayverdi, aslinda bu romanda Seniha karakterinden yola ¢ikarak
ibadet etmenin, maneviyata sarilmanin insanda ne denli olumlu hisler, duygular ve

etkiler birakabilecegini gostermek istemistir.
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“Yolcu Nereye Gidiyorsun” adli romanda yer alan Nemide Hanim
Batililagmanin tesirinde kalmis, piyano ¢alabilen ancak hayata kars1 ilgisiz, kayitsiz,
ev islerinden uzak bir kadindir. Kendini piyano c¢almaya adamistir. Ancak bunu

tamamiyla Batililagma, modernlesmenin bir etkisiyle yapmuistir.
5.10. Cahsan Kadin

Ayverdi’nin “Ates Agac1” adli romaninda yer alan kadin kahraman Juliette
Maurain, giizel, alimli, Fransiz bir gazeteci ve ayn1 zamanda bir jeologdur. Is icabi
bir giin Bursa’ya gider ve orada Cemil Canoglu ona eslik eder. Cemil, Juliette
hakkinda su ifadeleri kullanarak onun aslinda ne kadar renkli, cok yonlii bir kisilige

sahip oldugunu ifade etmektedir:

“Bir an gergin, uyanik ve ategli, bir an diistinceli ve derin; bir an miinis, miiti
ve sakin. Fakat her bir tavrindan zeka ve tetkik kudreti tagan bir tip” (Ayverdi, 2020:
103).

Juliette, Cemil ile yaptig1 bir sohbette meslegi olan gazetecilik hakkinda
verdigi ifadelerle adeta elestirel bir yaklasim sergilemis ve gazetecilik mesleginin
olaylarin nedenini arastirmadan, olan1 gordiigliyle yorumlayip yapilan firsat¢i bir

tislupla davranilan bir meslek oldugunu ifade etmistir.

“Asil soyleyecegim su ki, simdi, sizin i¢in resmi bir yiik, bir gaileyim. Zira bir
gazetenin muharririyim, yani asagr yukari, her gordiigiinii dile getiren bir firsat

diiskiinii. Sonra da sevimsiz, olduk¢a vahsi bir meslegim var.” (Ayverdi, 2020: 103).

Burada aslinda Samiha Ayverdi, gazetecilige olan olumsuz bakis acisim
ortaya koyarak yaptiklari isin ¢ikar ugruna yapildigini, sirf ortaya haber ¢ikarmak

adina gerceklere bakmadiklarini elestirmistir.

“Yasayan Oli” adli romanda yer alan kadin kahraman Leyla Konya’da
ogretmenlik yapan bir kadindir. Ancak bulundugu yerde yalnizliktan sikayet eden
Leyla, ne yaparsa yapsin bu duygudan kendini alikoyamamustir. Cilinkii daha 6nceki
bliytidiigli ortam oldukc¢a soylu bir ortam olunca Konya’da sade bir hayatin i¢inde
kendini buluvermesi onda yabancilik, yalmzlik, kimsesizlik hissini uyandirmistir.
Aslinda Leyla’nin 6gretmenlik meslegini secip tiim elindeki firsatlar1 birakip
Konya’ya gelmesindeki sebeplerden biri birlikte yasadigi biiylikannesi tarafindan

elestirilere maruz kalmak, bulundugu ¢evreden uzaklasmak ve kendi 6ziinii bulmak,
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0z benligini kesfetmek gayesidir. Ancak bu durum biiylikannesi tarafindan pek de
hos karsilanmamustir. Ustelik Konya’ya gitmesine ve orada 6gretmenlik yapmasina

bile tepki gostermistir.

“Biliyorsun ki benim Konya'ya hoca olarak gelisim, muhitimin idrakine

hazmedilemeyecek kadar agir gelmigti.” (Ayverdi, 2021b: 85-86).

“Mesihpasa Imam1” adli romanda yer alan kadin kahraman Sirarpi, Ermeni
asilli tiyatro kumpanyasinda calisan bir kadindir. Burada caligmasinin asil nedeni

paraya ihtiyact olmasidir.

“Mabette Bir Gece” adli eserinde yer alan kadin kahraman Emir Abla ise
esini geng yasta kaybetmis, ogluyla yalniz basina kalan, esinin 6liimiinden sonra tiim

isleri devralan fedakar, caliskan bir kadindir.

Goriildigii gibi Samiha Ayverdi, romanlarinda calisan kadinlara pek yer
vermemistir. Bundaki en biiyiik sebep i¢inde bulundugu donemdeki calisma
hayatinda kadinlarin varligimin az olusu denilebilir. Ayrica c¢alisan kadinlar icra
ettikleri mesleklerle bir biitlinliikk icine girmis ve adeta kisilikleri ve sectikleri
meslekler benzerlik gdstermistir. Ornegin “Ates Agaci” adli romanda yer alan kadm
kahraman Juliette Maurain jeolog ve gazeteci biri olarak arastirmaci ruhun ve
toprakla ilgilenme gorevinin ardinda ayrica kendini bulma, tanima, 6z benligini
kesfetme seriiveni paralellik gdstermektedir. Yine “Yasayan Olii” adli romanda yer
alan kadin kahraman Leyla, fizik 6gretmeni olarak gozlem yetenedi sayesinde
cevresinde olup bitenleri gézlemlemede ve okura gdzlemlerini yansitmada oldukca

basarili olmustur.
5.11. Zevkperest Kadin

Samiha Ayverdi romanlarinda yer alan zevkperest kadin kahramanlar zevkine
diiskiin, sadece kendini diisiinen, eglence meraklis1 kahramanlar olarak
goriilmektedir. Ornegin “Batmayan Giin” adli romanda yer alan kadin kahraman
Fikriye Hanim yasam tazi, eglence meraki, sosyeteye olan tutkusu neticesinde
zevkperest bir kadin Ozelligini tagimaktadir. Onun i¢in eglence meclisleri
vazgecilmez bir unsurdur. Onun ugruna esinden ve kizindan bile vazgececek kadar

gozii karadir. Ama c¢ikar1 ugruna onemsemedigi, sevmedigi esi ve kizin1 ¢ok
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seviyormus, onlarla ilgileniyormus gibi yapmaktan da kendini alikoyamaz.

Goriildiigi gibi bu zevkperest kadin Fikriye Hanim ¢ikarci bir kadindir.

Ayverdi’nin “Ates Agac1” adli romaninda yer alan kadin kahraman ayni
zamanda da Cemal’in yengesi olan bu kadin dedikoduyu seven, zevkine diigkiin,
eglence meclislerinde giinilinii giin eden birisidir.

Simdi arkamda kalan amcamla yengemden bana ayrt ayri cephelerden hiicum
eden oklart seyrediyorum. Amcam hakli olarak hiddetli. Yengem de oyle
gortintiyor,  fakat isin alayinda... Zira onu kendi eglencelerinden,
kaprislerinden baska hi¢bir sey alakalandirmaz. Ha bir kéy hocasi olmusum,

ha bir bagvekil. Fakat asabi ve telasl goriinerek, neticede salonuna yeni ve
canlt bir mevzu bulmus olmak sevinciyle zevkli(Ayverdi, 2020: 20).

Yasam deneylerini ne eksik ne fazla, aynen kabul eder. Yasam deneylerinin
cevresinde hayaller dolasmaz. O, olaylarin derinlerine bakmak veya altindaki
sirlart arastirmak igin diisiinmez. Bir birdir, iki de iki. Herhangi bir
degerlendirme de yapmaz. Onun igin onemli olan duyus giicii ve zevkidir.

(Fordham, 2011: 53).
Cemil, yengesinden bahsederken su ifadelere yer vererek aslinda onun bencil,

zevk diiskiinii, basit bir kadin oldugunu gozler dniine sermektedir.

“Nitekim yengem fend bir kadin olmamakla beraber, o, benim zekd, kemal,
bilgi ve irfan numiinesi olan annemle ol¢iisemeyecek kadar hafif bir tiiy kabasi idi.

Onun i¢in de ikisinin arasindaki fark, giinesin zeytinyagi kandiline olan nisbeti kadar

hudutsuz sayilabilirdi.” (Ayverdi, 2020: 32).

“Ates Agac1” adli romanda yer alan kadin kahraman Sermin ve Nerime
zevkperest, maneviyattan uzak karakterlerdir. “Insan ve seytan” adli romanda yer
alan kadin kahraman Lale de zevkine diiskiin, simarik, istikrarli davranamayan,
neseli, bagkalarina kars1 davranislarinda bencil ve acima duygusuyla hareket etmeyen
bir kadindir. Yine ayni romanda yer alan kadin kahraman Malike tipk: kiz1 Lale gibi
zevkperest, sehvetine oldukg¢a diiskiin, bedenini kullanarak erkegi bastan ¢ikaran,

acimasiz, baskalariyla dalga ge¢gmekten hi¢ de kaginmayan bir karakterdir.

Goriildigi gibi Samiha Ayverdi’nin romanlarinda yer alan zevkperest
kadinlar genelde bencil, kendini diisiinen, bedenini kullanan, terbiye yoksunu,
benmerkezci anlayisa sahip, kendini begenmis kadin kahraman olarak karsimiza

¢ikmaktadir.
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5.12. Nefis Diiskiinii Kadin

Nefis diiskiinii kadinlar nefislerine haki olamayan, para pul, mertebe, ask,
kiskanglik gibi durumlarda nefsine yenik diisen kadinlardir. Bu kadin tipini 4 alt

baslik altinda ele almak miimkiindiir.
5.12.1. Sehvet Diiskiinii Kadin

Samiha Ayverdi’nin diisiincesinde insan, bir birey olarak manevi huzuruna
erismek istiyorsa Oncelikle insan olabilmeyi basarmasi gerekmektedir. Bu sebeple
hirslar1, yalanlari, entrikalari, kiskangliklari, asiriliklart olmamasi gerekmektedir.
Oncelikle kendini tiim kétiiliiklerden bireyin arindirmasi gerekmektedir. Bu armmayi
gerceklestirmede evvela ilahi aska, tasavvufi diigiinceye, Allah inancina sahip olmasi

gerekmektedir.
Samiha Ayverdi “Insan ve Seytan” adli romaninda su ifadelere yer vermistir:

“Ey akil! Sakin surete bakma. Ciinkii cinsiyet sirri, surette degildir, siret, tas
ve toprak gibidir. Cansiz olanin cinsiyetten haberi yoktur. Cinsiyet, mana cihetiyle

kalplerin benzeyisi, ruhlarin ezel bilisikligi ve akillarin uygunlugudur.” (Ayverdi,
2011: 255).

Mevlana’dan aldigi bu alintida Ayverdi’nin anlatmak istedigi sey bir
durumda sadece goriinene bakmanin yetmeyecegi, onun ic¢in i¢ derinligine, yani

manasina da bakmak gerektigidir. Madde ile mana birlikteligi s6z konusudur.

Samiha Ayverdi, sehvet diiskiinii kadinlar1 tasvir ederken onlarin kadinsal
ozelliklerini kullanarak erkegi etkilediklerini, amaclarinin kars1 cinse kendilerini
begendirmek oldugunu belirtmistir. Bu sehvet diiskiinii kadinlar Sdmiha Ayverdi’nin
bazi romanlarinda dul kalmis bazilarinda 6lmiis, bazilarinda ise sahip oldugu
giizelliginden olarak cezalandirilmistir. Ornegin “Ates Agact” adli romanda yer alan
kadin kahramanlardan bazilar1 sehvet diiskiinii kadinlar olarak tanitilmaktadir. Bu
kadinlar giizelligini kullanarak erkegi bastan ¢ikaran kadinlardir. Romanin bas erkek
kahramani1 Cemil bu tip kadinlar1 su ifadelere yer vererek tasvir etmistir:

Amcama, zengin gazetecinin kizini almayacagimi séyledigim giin, bana ayni
vasif ve seviyede bir¢cok isimler daha saymisti. Bunlarin hepsi yabanci kiiltiir
kademelerinde yer almis, cetlerinin tarihi mirasina sirt ¢evirmis kizlardi.

Hasretini ¢ektigim idrakten oylesine uzaktilar ki, sermayesi sermayeleri, fikri,
hissi ve bedii kiymetlerinin yekiinundan daha agiwr basmakta bulunuyordu.
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Amcami bana kari, ¢ocuklarima ana, evime kadin olarak miinasip gordiigii
kizlarin pek ¢ogunun tenimde dudak temaslarini tasiyordum. (Ayverdi, 2011:
31).

Samiha Ayverdi, “Insan ve Seytan” adli romanda yer alan kadin kahraman
Lale’yi sehvet diiskiinii kadin olarak nitelendirmektedir. Disiligini kullanarak Sevket
Bey’i bastan cikaran Lale, nefsine hakim olamayan bir kadindir. Ustelik annesi
Malike Hanim da tipki kendi gibi sehvet diiskiiniidiir. Ayverdi, Lale’yi ve annesi

Malike Hanim’1 tanitirken su ifadeye yer vermistir:

“karum dedigi eski bir fahise, kizim dedigi ise bu kadimin atasi belli olmayan
pici” (Ayverdi, 2011: 126).

Glizel oldugunun farkinda olan ve bunu kullanan Malike Hanim kendini

begendirmek icin her seyi yapmaktadir.

“Zira kaynmimin karisi, gen¢ligi yikintisinin diri ve taravetli kalmis parcalarin
bana begendirmeye ugrasiyor. Bu, kadinligini kaybetmemis viicudun yuvarlak
omuzlari, bilekleri, bacaklar: hala bir saltanat bakiyesinin saheserleri ve bunlardan

swrali sirasiz istifade etmenin yolunu gayet iyi biliyor.” (Ayverdi, 2011: 158).

Lale de tipki annesi gibi giizelligini kullanan, nefsine hakim olamayan, sehvet
diigkiinii bir kadindir. Davranislar tutarsiz, terbiye yoksunu, aklina koyani yapan bir
kadin olan Lale’yi Ayverdi su sozlerle daha acik bir sekilde tanimlamistir:

Bu kiz ise bir akil doktorunun himmetine muhtag goriinen diizensiz bir mahlitka
benziyordu. llk saskinlik lahzasin gegirince, Ismet’i de beni de higce sayacak
kadar kiistahlasivermisti. Kah ayaga kalkiyor, sirtint bize ¢evirerek sokaga
bakiyor kah oda kapisint agarak bir metrdotelle, konusur gibi, disarida gezen
kiyafetsiz, hantal garson yamagina emirler veriyor, kah ise boyalart dokiimliik
karyolasimin iistiine oturarak bizi inceden inceye siiziiyordu. Belki bu garip
hareketleri ile bir zeka oyunu yapmak istiyor ve yapryordu da. Damdan diiger

gibi konusmasinda, bacaginit bacagimin iistiine atmasinda hemen kimsede
gormedigim ¢irkin bir ciiret ve terbiyesizlik vardr. (Ayverdi, 2011: 129).

Lale’nin insanlarin dis goriiniisiiyle de alay eden biri oldugunu romanda
gecgen kadin kahraman Sakire’nin burnu ile dalga gegmesinden anlamaktayiz. Samiha
Ayverdi okuyucuya aslinda bu oOrnegi vererek Allah’in yarattigiyla dalga

gecilmemesi gerektiginin mesajini vermek istemistir.

Lale giizelligini kullanarak ismet Hanim ve Sevket Bey’i birbirinden ayirarak

nefsine yenik diismiistiir. Gittikge daha da ileriye giderek haddini asmustir.
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Artik bu kadin ne ilk birlestigimiz zamanlardaki siddet ve inhisarciligin
karsisinda baska tarafa atlayamamis mahlik, ne de kéye gitmek isteyen toy, saf
gortinebilen sanatkar... Artik o, gemi aziya almis, sahlanmis, hi¢bir kuvvete,
hi¢bir kayda boyun egmeyecegini hissettiren, yaman, ele avuca sigmaz bir
canavar! (Ayverdi, 2011: 247).

Ayverdi, Lale’yi yaptiklarindan 6tiirli seytana benzetmistir:

“Sen, insanlarin serrinden kagindiklari seytansin, canavar, kahpe kadin!
Dedim de bu sozlere haydsiz bir kahkahadan baska ne cevap aldim? Evet, giildii,

uzun uzun guildii ve:
—Dogru... Fakat ayaklar: opiilen bir seytan! dedi.” (Ayverdi, 2011: 186).

Romanin sonunda Lale bir oyun icat etmistir. Bu oyunda bir esek tasarlayip o
esege ters binen kisi yarismay1 kazanacaktir. Ancak kendisi esekten diiserek ne yazik
ki O6lmiistiir. Bu son ile aslinda Samiha Ayverdi okuyucusuna her insanin ektigini
biceceginin mesajint vermek istemistir. Bu romanda hem Lale hem de Sevket Bey
nefsine yenik diigmiistiir. Her ikisi de nefsinden armamadigi i¢in ilahi aska

erisememistir.

Ayverdi’nin “Son Menzil” adli romaninda yer alan kadin kahraman Cemile
de tipki Lale gibi sehvet diiskiinii bir kadin kahraman olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
[lerleyen yasina karsilik giizelliginin farkinda olan ve bunu kullanan, kendini oldukga
begenen bir kadindir. Ancak ruh hali olduk¢a degisen Cemile hakkinda romanda ¢ok
ayrintiya gidilmemistir. Onun ruh halinin dengesizliginden bahsedilmektedir.

Cemile 'nin tahlile pek miisait olmayan rihu, riizgdrla yer ve sekil degistiren
bir bulut kiimesi gibi dni degisikliklere siddetle miisaitti. Kah taranmis bir
kadin sa¢t gibi daginik ve goz alict manzarasiyla tesir ederken hafif bir esinti
ile canavar sekline giren kah toplamak igin ellerimizi uzattigimiz bir ¢igek
bahgesine benzeyen bu renk renk bulutlar, gene bir firsat bir isaretle korkung
karanlik ¢ehrelere benzerdi. Bu kadinin nigin agladigi nigin rikkat ve

merhamete geldigi ve nigin miilayim bir hissinin birdenbire bir hainane bir
kine inkilap ettigini kimse bilmezdi. (Ayverdi, 2007: 117).

Samiha Ayverdi, Cemile’yi en sonunda giizelliginden eser kalmayan,
yaslanan, c¢irkin bir kadin olarak cezalandirmis ve yalnizliga mahkim olan biri
yapmuistir.

Hi¢ olmazsa evvelce karisimin goz zevkini temin eden muhtesem bir giizelligi

vardi, simdi ise bu giizelligin iistiine kalin ve tozlu bir ortii ¢ekilmisti. Bir
zamanlar sirall sirasiz géstermek firsatint kolladigi seffaf dis siralari yer yer
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bosalmis, siyah bir ta¢ gibi parlayan sa¢larint yabanct beyazliklar istila
etmisti. (Ayverdi, 2007: 21).

Cemile, zeki bir kadindi, fakat zekdsint o kadar hodbince ve muzir sahalara
dagitnmis, harcamisti ki bazen akil ve mantigin kendisine tevcih ettigi en basit
imtihanlar karsisinda bile verecek tek makul cevap bulamaz ve selameti
mugalatada arardi. Hagim'i ¢ileden ¢ikaran da onun bilhassa bu hezeyanlari,
izan ve idrake sigmayan garabetleri idi. O, fazla olarak kiskang bir kadindi ve
en fenasi kendisi ile ilisigi olan olamayan herkesi, her seyi kiskanirdi. Esasen
onu en ziyade bu mezbuhane sa¢malara sevk eden, zekdsini fena kullandiran
da kiskan¢lik hissinin en galip bir zaaft olusuydu. (Ayverdi, 2007: 122).

Samiha Ayverdi, aslinda Cemile karakteri ile okuyucuya su mesaji vermek
istemigtir. Ne kadar giizel olursak olalim, zaman ilerledik¢e elbet yaslanacagiz,

zamana meydan okuyamayiz, kars1 koymaya ¢aligsak da degistiremeyiz.

Samiha Ayverdi’nin “Yolcu Nereye Gidiyorsun” adli romaninda yer alan
kadin kahraman Jale sehvet diiskiinii, simarik, her istedigi yapilan, kendini begenmis,

ukala bir tiptir.

“Evin icinde onun imtiyazini onun salahiyetini hatta Ridvan’da hatta
annesinde ve hatta babasinda dahi bulmak kabil degildi. Daima yasindan birkag
sene ileri olan zekdsina, simarict bir giizellik de eklenmis bulundugundan bu
yaratilis imtiyazlarryla anami babami son zerrelerine kadar biiyiilemisti.” (Ayverdi,

2009: 36).

Jale, her begendigi erkege yanasan, kendini begendirmek i¢in ¢abalayan bir

kadin kahraman olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

- Annem sabahleyin rahatsizdi, nasil oldu?
Diye sordum. Biiyiik, ¢aprasik bir kahkaha atti:
- Ne hastaligi1? Aksama kadar piyano ¢aldi, durdu, dedi.

Dedi, fakat kahkahasi da alayr da dudaklarinda pek ¢abuk dondu kaldi. Zira
benimle konusurken kapimin araligindan Sinan’t gormiistii. Ses perdesi derhal
degisti, yumugsadi, tathilasti:

- Iceri girsene Adli, hava serin... Kapi disinda konusulur mu? Dedi.

Kardesimin bana uzattigr bu iltifat demetinin arkamdaki erkek giizeline
oldugunu bilmeyecek kadar budala degilim. (Ayverdi, 2009: 145).

Jale giizelligini kullandig1 kadar erkekleri etkileme adina her tiirlii yalana da
basvurabilen, gozi kara bir kadindir. Hatta Adli’nin okuldan arkadasi olan Sinan’i

begenmekte ve onu elde etmek istemektedir. Ancak bunu basaramayinca kuzeni Rai
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ile evlenme karart aliverir. Sehvet diiskiinii olan Jale, Adli tarafindan su ifadelerle
tasvir edilmistir:
“Jale’de dikkatimi ¢eken en ileri vasif, bir gen¢ kiz hicabimin daha dogrusu
acemiliginin bulunmamast idi. Bu kadar usta, bu kadar kurnaz bir mahliku,
bir tirlii su telin, duvagin altina yakistiramiyordum. Konugsmasinda,
giiliislerinde oyle bir nefis itimadi, bambaska bir fettanlik beliriyordu ki her

bakisimda pisman olarak basimi geriye ceviriyor, fakat gene dayanamayarak
bakiyordum.” (Ayverdi, 2009: 194).

Evliliklerinde sikintilar yasayan Jale, esi Rami tarafindan siddete maruz
kalmis ve dayak yemistir. Bunun iizerine Jale esinden bosanmistir. Ancak Sinan’1
kazanmak i¢in kadinligin1 kullanmis ve sehvetine yenik diismiistiir. Bu hususta Adli,
Jale hakkinda su ifadeleri kullanarak aslinda Jale’nin ne kadar tehlikeli ve
icgiidiileriyle hareket eden bir kadin oldugunu okuyucuya gostermek istemistir:

Ashinda insiyaklarina kérii koriine teslim olmus bir disi olan Jale, Sinan’t evine
cekmek icin beni istiyordu. Onun bu ikinci tecriibeye daha kurnaz daha
becerikli olarak girdigi muhakkakti. Jale, karsisindaki erkegi esir almak,
kendine mal etmek icin evvela kendini esir gostermesini bilen, yaratilistan usta
bir mahliktu. Bu kadinlarda hiikmetmek, ekmekten, sudan ileri bir ihtiyag
oldugu halde onlar icabinda seyisin elindeki sivri kasagi ile sirtlarint hem

oksatmak hem acitmaktan hoslanan bir hayvan itaati de gosterir, fakat sirasini
getirince gene ¢iftlerini atardr. (Ayverdi 2009b: 345).

Samiha Ayverdi, sehvet diiskiinii kadinlara romanlarinda yer vererek
okuyucuya insanlik mertebesine erismenin ilahi asktan gectigini, bunun i¢in sehvete
kapilmadan, nefsimize hakim olmamiz gerektigini ancak ve ancak nefsimizi
arindirirsak  gercek anlamda bir ilahi  askin  doyumuna varabilecegimizi

gostermektedir.
5.12.2. Kiskan¢ Kadin

Samiha Ayverdi’nin romanlarinda genel olarak kiskang olan kadinlar
baskasin1 ya parasi i¢cin ya da kendisinden daha giizel bir kadin oldugu igin
kiskanmaktadir. Bundan farkli olarak “Yasayan Olii” adli romanda yer alan kadin
kahraman Seniye bu genellemenin biraz disina ¢ikarak kocasimi kiskanan bir kadin

karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Seniye, varlikli bir mahallede biiyiiyen bir kadindir. Ogretmen hayali kuran
bu sebeple de izmir’e gitmek icin yola koyulan ancak bu sirada Muharrir Ekmel

Haydar ile tanisip evlenen, kocasina deli gibi asik bir kadindir.
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“Bizi kiigiik yastan beri birbirimize baglayan sebeplerin basinda, bilhassa
ikimizin de magrur ve izzeti nefsini her ne bahasina olursa olsun daima on
safta tutan kimselerden olusumuz gelir. Fakat simdi ben, bu iddia ve
miicadeleden vazgectim. Zira ¢icekli bir agact riizgar nasil silkeler, tartaklar
ve hirpalayisinda bir ¢icegini yolup diisiiriirse ask da nefsin biiyiikliik, gurur ve
serefleri ¢icegini ayni amansiz hiicumla kirip geciriyor.” (Ayverdi, 2021b: 15).

Zaman gectikce Seniye kiskanclhiga kapilarak kocasinin ilgisizliginden ve

kendisini sevmediginden yakinmaya baslamistir.

Fakat mantik, ihtirast maglup edemiyor. Ben artik, kiskan¢ligi illet haline
sokmus ve bu hastaligi, benligimin her zerresine sirayet ettirmis bir kadinim.
Sifast olmayan bu miizmin, éldiiriicii ve tahammiilii gii¢ illetin esiriyim. Act
bana Leyla. Hi¢bir giizellik hi¢chir kiymet yoktur ki kocami kiskanmayayim...
Fakat her giin biraz daha koyulasan biraz daha c¢etin ve dolasik bir mahiyet
alan bu iptilamin onu her giin biraz daha benden uzaklastirdiginin da
Sfarkindayim. (Ayverdi 2021b: 16-17).

Seniye kocasinin maneviyatini bile giderek kiskanir hale gelir.
Zaman olur ki giinlerce beseri ihtiyaglarimi bir kenara iterek odasindan
¢ctkmaz. Onu koltugunda sakin, hatta atil farz edebilirsiniz. Halbuki bu kat’i bu
stikunet dni, onu, semavati agsan bir vecit hamlesiyle, akil kademelerinin iistiine
ctkarmistir. Bu vecitli tefekkiir devrelerinden avdetinde ise tabi bir i¢cgiidiiyle

beni arar, masum ve ¢ocuk¢a bir sokulganlikla bana kosar. Fakat Leyla, iste
ben kocami bu doniislerde reddederim. Zira ondan, bana tercih ettigi ic

dlemini kiskanirim. (Ayverdi, 2021b: 18).
Kiskan¢higinin farkina varan Seniye bu kotii huydan biran 6nce kurtulmak
istemistir.
Seviyorum, fakat kiskan¢lik denen afet, maalesef irade pusulama hakim. Bu

zorlu kuvvetin, giiniin birinde bindigim gemiyi taslara, kayalara c¢arpip
parcalamasindan korkuyorum.

Hicbir erkek, kendisini benim gibi esen riizgdrdan kiskana kadini sevmez.

Bahusus ki ben, izdivagla neticelen kisacik tanigsma devresinde, taskin sevgisine
askla degil, hiirmetle cevap almis bir kadinim.

Kiskandigim zaman insanhkla hi¢hbir ilisigim kalmiyor Leyla... Her fenaligi
diigiinen, hicbir seyden gozii yilmayan bu vahsilesmis kadindan korkuyor ve
tirkiiyorum. (Ayverdi, 2021b: 78).

Seniye giderek daha da kiskanglik yaparak hasta olmustur.

“Sanki gonliime ilk mesale tutmus mektuplar: yazan, insanlik davasinin son
kademelerine ayak koyan bu kadin degil. Bu, bir kaza ile sakatlanmig, kohne, zavalli
bir mahliik gibi alil ve hasta.” (Ayverdi, 2021b: 174).
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Seniye ve esi bir giin Konya’da Leyla’nin yanina gitmek i¢in yola koyulur.
Orada Ayse ile tanisirlar. Ayse’yi esinden kiskanmaya baslar. Konya’dan Istanbul’a
doniince Seniye bebegini dogurur daha sonra da 6liir. Ancak 6lmeden 6nce Leyla’ya
mektup yazarak Leyla’nin, esi Ekmel Haydar ile evlenmesini talep eder. Bundaki asil

amaci ise Ayse’yi kiskandigi i¢in esinin Ayse ile evlenmesini engellemektir.

“Biitiin bu asikarliga ve iirvanlhiga géz yumup Seniye’nin beni iltimas
etmesinde ¢ocuklugunu ve arkadaglhigim diisiinmekten ¢ok daha ileri hatta ¢ok daha

vahsi ve zalim bir sebep oldugu muhakkak: Kiskan¢lik. Evet, gene o, sefil his.’
(Ayverdi, 2021b: 208).

Samiha Ayverdi, Seniye karakteri lizerinden yola c¢ikarak bu romanda
okuyucuya aslinda nefsin arinmasini ve bunun gercek anlamda istek ve arzular
dahilinde gergeklesebilecegini yoksa bunu basaramadigimiz i¢in hi¢bir zaman gercek

aski, ilahi agk1 bulamayacagimizi bizlere gostermek istemistir.
5.12.3. Para Diiskiinii Kadin

Samiha Ayverdi, romanlarinda para diigskiinli olan kadinlarin nefsine yenik
diisiip para ugruna her seyi yapabilecegini ancak en sonunda sefil duruma diistip her
seyini kaybettigini okuyucuya gdstermistir. Ornegin “Yolcu Nereye Gidiyorsun” adl1
romanda yer alan kadin kahraman Yekta Hanim zorba, eglenceye merakli, ¢ikarci,
para diiskiinii bir kadindir.

(...)Karis1 Yekta Hanimefendi. Merhametsizlikte, siddet ve zorbalikta da
kocasina yol gosterecek bir kabiliyete sahipti. Babam ne kadar karisina bagl
ve hovardaliktan hoslanmayan bir adamsa, Istanbul’un zevk ve sefa yerlerini

karis karig gezip goniil eglendiren amcamin, bu seyranlarindan sonra karisinin
karsisinda:

-Ben ettim sen ete aslamim, bir daha kabahatimi duyacak olursan her seye
raziyim!

Diye ayaklarina kapandigini, fakat kurnaz bir kadin olan yengemin, baris
mutlaka kiymetli bir miicevhere bagladigi icin, durmadan tekrarlanan bu
vaatlerin, bu yalanci tovbelerin, onu igin igcinden bir hayli kazan¢l ¢ikardigini
soylerlerdi. (Ayverdi, 2009: 25).

Yekta Hanim sirf topluma ve insanlara karst cahil goriinmemek adina
geleneksel kiiltiirii 6ziimseyen bir kadin olarak goriinmek istemistir. Ayrica para

ugruna ihtiyact olmamasina karsin alim satim isleriyle ugrasmistir.
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Yengem, sureta ud ¢aldigi halde, bunu saza asina olmadiginin séylenmemesi
icin yapar gortindiigiinden, mizrap tutan sag eli ile tellere kumanda eden sol
eli arasinda bile anlagsmaya varmamis bir behresizdi. Onun asina oldugu
bahis, miicevher alim satuimi ve halayik piyasast idi. Paraya ihtiyact olmadigt
halde kdhya kadin vasitasiyla yaptigi elmas ticaretinden pek ¢ok para
kazandigini soylerlerdi. (Ayverdi, 2009: 27).

Yekta Hanim’in esi iflas etmis ve her seyini kaybetmistir. Buna ragmen
Yekta Hanim bu durumu kabullenip isyanda bulunmamistir. Olduke¢a olgun, anlayish

bir tavir sergilemistir.

Iste yengemin bizde oldugu bir giin yiiziindeki o ebedi biiyiikliik ifadesi, sanki
bir bulutmus da riizgdrin oniine katilip gitmis yahut bir perde inmis de
herhangi bir el c¢ekip siyirmis gibi bambagska bir insan hissini vererek
konusuyordu(...) fakat onda takdir ettigim bir sey de vardi ki bu da sefaleti,
voklugu akil almaz bir siirat ve kabiliyetle kabullenmis olmasiydi. Adeta
tavirlarina, sozlerine baktik¢a onu, kendimi bildim bileli boyle yoksul gérmeye
alisikmigim gibi aldanacagim geliyordu. Bu kadar ¢abuk elden ¢ikan bir servet,
beni sasirtip hayretten hayrete diisiiriirken o, bu kaybolan varligin neticelerini
itirazsiz kabul ediyor ve yeni sartlara uymaya ¢alisiyordu. (Ayverdi, 2009:
415).

Esi oOlince Yekta Hanim yalniz kalmis her seyini kaybetmis, pismanlik
duymus ve tek bagina kimsesiz kalarak 6lmiistiir. Adli, Yekta Hanim’1 anlatirken su
ifadelere yer vermistir:

Vaktiyle koyu kestane olan bu gozler simdi hastaliktan ve ihtiyarhiktan, bulanik
ve mavimtirak bir renk, erimis bir kursun rengi almisti. Hayat ifadesini
tamamen kaybetmis olan yiiziinde, bu gozler artik yok gibi idi. Yalniz yiiziinde
ilk dikkate ¢arpan vaktinden evvel ¢engellesmis bir burunla, yattigi yerde ucu
biisbiitiin yukari dogru kivrilmis bir ¢eneden ibaretti. Su maddi manevi sefalet,
insani tirpertecek kadar keskin ve yamandi. Bir an, acaba bu, Ziver Pasa’nin
zengin ve hagmetli karist degil mi diye diigiindiim. Biitiin o debdebe ve
saltanattan, su sis ve hasta karni orten pis yorgan mi kalmigti? O refah ve
kudret, gokyiiziinii siisleyen bir aldimisema gibi ne zaman dogmus, ne zaman
batmus, nigin goriilmiis de tutulmamisti? O varliklardan, debdebeden kala kala

bu harabe mi kalmisti? Bir zamanlar sagini solunu korkutup titreten kadin, su
soluk soluga yatan yarum canlt mahlik muydu? (Ayverdi, 2009: 448).

Bu romanda Samiha Ayverdi, Yekta hanim ve yasadiklarin1 6rnek gostererek
aslinda her seyin gelip gecici oldugunu, obiir diinyaya para, mal miilk, hi¢bir servet
ile gidilemeyecegini, heveslere kapilip “bize hicbir sey olmaz.” Diisiincesinin yanlig
oldugunu, paraya giivenmememiz gerektigini vurgulamak istemistir. Ustelik Samiha
Ayverdi bu romanda Yekta Hanim’1 cezalandirarak ona fakir bir cenaze toreni layik

gormustur.
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-Lahit o kadar zor acgildi ki benim yerime ii¢ kisi olsa gene bu igi beceremezdi.
Ustelik i¢inden de iki karayilan firlad.

Mezarci, hi¢ olmazsa bu izah ve sikayetlerle fazla para koparmak timidine
diiserek arkamizda boyuna sizildanip duruyordu. Biz son islerimizi yapinca

kadar o, bu fakir cenazesine en ufak bir yardimda bulunmadan bekledi.
(Ayverdi, 2009: 453).

Ayverdi’nin “Mesihpasa Imam1” adli romaninda yer alan kadin kahraman
Safiye Hanim zengin bir tiiccarla evlenen, hayati boyunca siirekli para diiskiinii olan
ve bu ugurda hirsina yenik diisen, cimri bir kadindir. Cimriligi sebebiyle yalniz
kalmaya mahkim bir kadin kahraman olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Rakim Efendi’nin kardesi Safiye Hanim zengin bir tiiccarin karist idi. Paraya
tapan kocasiyla son haddine kadar anlagmis yaman bir hasis, bu yiizden iki
oglunu avucu iginde tutmaya ugrasan magrur ve haris bir kadindi. Cocuklarini
sevmedigini pervasizca soyler, para toplamak hususunda kocasiyla yaris

ederek, masraftan her giin biraz daha eksiltmek igin onlari kiracak hi¢hbir
tasarruftan ¢ekinmezdi. (Ayverdi, 2021a: 108).

Romanda ilging olan yaslanmasina ragmen Safiye Hanim’in gegmek
bilmeyen para biriktirme meraki ve hirsinin devam etmesidir.
Zira ihtiyar kadin, kah kahkaha ile giiliinecek kah acinip esef edecek kah
hayretten hayrete diisiilecek bir tamahkarligin sahibi idi. Kadinlik, analik,
hatta tekmil beseri insiyaklari, yagi bitmis bir kandil gibi sénmiis, yalniz para

biriktirme hirsi, biitiin varligimi aydinlatan tek mesale olarak kalmisti.
(Ayverdi 2021a: 193).

Ayrica oliirken bile agzindan ¢ikan en son kelime “para” olmustur.
(...) dili tutulan ihtiyar kadina son bir konusma izni verdi ve az evvel kiilge gibi
kanepeye diisen bu viicut tek koluna dayanarak dogruldu, oteki elbisesinin
diigmelerini koparp acarak obur bir hayvan midesi gibi sigkin, esmer bir kese

¢tkardi. Gozleri biraz daha biiyiimiis, rengi biraz daha morarmigti. Keseyi, iKi
diinyayt da satin alacak bir giizel ahlak ¢ikini gibi iftiharla sallayarak:

-Para, para!

Diye iist tiste haykirdr ve az evvel solmasindan korktugu kanepeye, artik bir
daha kalkmamak iizere diigerek oldii. (Ayverdi, 2021a: 231).

Samiha Ayverdi bu romanda ne yaparsak yapalim 6lim vakti gelince her
seyin beseri diinyada kalacagini hicbir para, mal, miilkte hiikkmiimiiziin 6liince

olamayacagini okuyucuya ifade etmeye ¢aligmistir.
5.12.4. Basit, Asag1 Kadin

Samiha Ayverdi’ye gore basit, asagi olan kadinlar genelde mananin

derinligini  anlamlandiramayan, kendini  gergeklestirememis, 0z benligini
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tamamlayamamis, maddeden siyrilamamig, sade bir diisiinceye sahip, basit
davraniglar sergileyen kadinlardir. Basit yaratilisa sahip bu kadinlar hayati
anlamlandirmada basit diisiinlirler ve bu yiizden derinligi anlayamazlar. Bu tip

kadinlar tehlike arz etmemektedir.

“Ates Agac1” adli romanda yer alan kadin kahraman Sermin basit bir kadin
olarak tanitilmaktadir. Mana derinligi olmayan, maddeye Onem veren, zevkine
diiskiin ancak bir o kadar da basit davranislar sergileyen bu kadindan su ifadelerle

bahsedilmektedir:

“Binaenaleyh Sermin ne kadar degisse, hosluk ve sevimlilik kazanmis oOlsa,

hep o Sermin, hep o tek su damlasidwr.” (Ayverdi, 2020: 79).

“Ask Budur” adli romanda yer alan kadin kahraman Ummiil Bedr basit bir
kadindir. Her ne kadar temiz kalpli, saf, cocuksu davraniglar sergilese de esi
Yusuf’un sahip oldugu derinligi anlayamamistir. Ciinkli yaratilis itibari ile basit,

mana derinligini ¢dzimleyemeyen bir karakterdir.

Yusuf’un, Bili dive ¢agirdigi zevcesi Ummiil Bedr, aym zamanda akrabast idi.
Yusuf, bu saf ve giiler yiizlii ve ¢ocuk ruhlu kadinla, ¢ocukluk refakatinin
merbutiyeti, temiz kalbinin durgun ve teressiibsiiz safiyeti icin evlenmisti.
Ummiil Bedr giizeldi de. Fakat Yusuf kendi taskin askimin cevabimi bu sade
ruhta bulamayacagini bildigi i¢in zevcesini oldugu gibi kabul etmis, onun igin
Ummiil Bedr daima kaygusuz, neseli ve telasszi bir omiirle mesut olmustur.

(Ayverdi, 1938: 125- 126).
Ummiil Bedr, esi Yusuf’u romanin diger kadin kahramanlaridan biri olan
Meryem’den kiskanarak ¢ocuksu tavirlariyla okura anlatilmistir. Bu sebeple romanda

basit, asagi, derinligi olmayan bir kadin olarak sunulmustur.

Meryem, beklemedigi bu belagat karsisinda ne yapin, ne cevap versin? Acaba
simdiye kadar Yusuf’la yart gizli, yart asikdr gecen hayatlarindan tamamen
habersizmis gibi hareket ederek bu aski hissetmemis goriinen Ummiil Bedr’in
her seyden haberi mi vardi? Yoksa bu, Meryem’i sasirtmak i¢in hazirlanmigs bir
imtihan miyd1? Fakat temiz yiirekli Ummiil Bedr, bunu yapmazdi. Esasen simdi
kendinin bu meselede bir mevkii yokmugs gibi heyecansiz bir safvetle baska
seyden konusuyordu. Meryem’in Yusuf'u gérmekten baska sey gormeye,
muhitinin duygular: ve hiikiimleriyle ugrasmaya mecali yoktu ki olup bitenlerin
haberi olsun...

Meryem Ummiil Bedr’in elini tutuyor ve dudaklarina gétiiriivor. Yusuf un
zevcesi, gen¢ kizin hem inkdra hem itirafa benzeyen cevabi, bu busede
toplanmis olarak hissediyor. Fakat Ummiil Bedr, samimi olan bu duygusuna
ragmen gene yiireginde gizli bir noktanin sizisina mani olamiyor. Ne de olsa
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onun bir kadinlitk cephesi var. Meryem o kadar giizel ki (Ayverdi, 1938: 235—
236).

“Batmayan Giin” adli romanda yer alan kadin kahraman Selma gerek
davraniglar1 gerekse fikri diislinceleri sebebiyle basit, asagi bir kadin olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Diisiincelerinde fikri derinlige sahip olmayan Selma, manevi
diinyasinda da oldukg¢a diiz bir anlayisa ve davranisa sahiptir. Diinyaya ve hayata
kars1 biiyiik, derin, anlamli bir amaci, gayesi bulunmamaktadir. Psikolojik

saglamlilig1 oldukga zayiftir.

“Aliye, tirmanilmasi hemen hemen imkansiz olan sarp ve yiiksek bir zirve,
Selma ise yorulmadan zahmet ¢ekmeden dolagsilabilen kiiciik bir tepe idi... Aliye’nin
agirbasl sozleri yaminda Selma’'nin daldan dala gezen hafif mevziilari, ona cdzip ve

avunulabilecek bir kiymette gériiniiyordu.” (Ayverdi, 2012: 61).

“Yasayan Olii” adli romanda yer alan kadin kahraman Leyla’nin dadisindan
bahsederken “havadis¢i ve geveze tabiati” (Ayverdi, 2021b: 203) ifadeleri
kullanilarak onun da basit, agagi, siradan bir kadin oldugu, fikri bir derinlige sahip

olamayis1 okuyucuya gosterilmektedir.

“Son Menzil” adli romanda yer alan hizmetkar kadin kahramanlardan
Teranedil ve Nermin Hanmim basit, asagi kadin olarak tanitilmaktadir. Benlik
biitiinliiglinii tamamlayamayan, fikri derinlige sahip olamayan, gorgiiden yoksun,
egitimsiz olan bu iki kadin kahramandan yola ¢ikarak Samiha Ayverdi aslinda ruh
giizelliginin ne kadar énemli olduguna vurgu yapmak istemistir (Oztiirk, 2018: 71-

72).

“Batmayan Giin” adl1 romanda yer alan kadin kahraman Ulviye Hanim her ne
kadar terbiyeli, olgun bir kadin olsa da fikri derinlige sahip olamadig1 gibi
dedikodudan hoslanan, basit bir kadindir.

Ulviye Hanim. Hiisnii'ye fazla ciddi buldugu Cevat’tan ¢ok ehemmiyet verirdi.
Cevat’in bilgisini takdir eder; fakat onu, evinin i¢ine yalniz ilim soguklugu
getiren bir alet gibi goriirdii. Halbuki her yasayan icin diinyada olup biten

kiictik seylerin, giindelik dedikodularin da bir kiymeti vardr. (Ayverdi, 2012:
72).

“Yasayan Olii” adli romanda yer alan kadin kahraman Siikriye Hanim kalbi

temiz, ¢ocuksu davraniglara sahip ancak diisiince derinligine sahip olamayan, basit,
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siradan, sade, diimdiiz bir kadindir. Olaylar1 yorumlamada, anlamlandirmada
yetenekli degildir.
Su anda onun daimi bir ¢ocuk ismeti ile masum olan basit ve diimdiiz varligini
oldugu gibi goriiyorum. Fakat bu goriiste maddi varligimizi en ince
teferruatina  kadar zapt ettigi halde icimize niifuz edemeyen bir adese
caresizligi var. Ihtiyar dostumun daha soze bagslarken nasil bitirecegini

isabetle tahmin ediyorum, zira i¢inde doniip dolastigi mevzulari, ezbere
bilinecek kadar muayyen ve mahduttur. (Ayverdi, 2021b: 82).

Siikriye Hanim, esi Gergek Celebi’ye karsi saygisizca davranarak onu zaman

zaman anlamamakta ve bu sebeple ¢cok ¢cabuk 6fkelenmektedir.
(...) Celebi, karisina karsi ketum bir sefkat gosterir,; Siikriye Hanimda bu genis
mizagtan yiiz bulmug gibi herkese karst olan yumugak olan yaratilisinin aksine

kocasina bagirdigina, nazlandigina ¢ok defa tesadiif olunur. Mamafih bugiin,

birbirlerine muhta¢ ve muhabbetli bir yakinlikla tatlh tatli konusuyorlard.
(Ayverdi, 2021b: 185).

Bu durum Siikriye Hanim’in esine karsi saygili davraniglar gosterecek
olgunluk ve derinlige sahip olamayisinin ayn1 zamanda basit bir kadin oldugunun
gostergesidir. Cilinkii Ayverdi’ye gore basit bir kadin basit davranislar sergileyerek
cocuksu davranir, madde ve manay1 ayirt edemeyip olgunluk gosteremez ve derinlige

sahip olamaz.
5.13. Takdir Uyandiran Kadin

Samiha Ayverdi’nin romanlarinda yer alan takdir uyandiran kadinlar romanin
merkezinde olmayan, genelde arka planda yer alan, ideal konumda olan kadin
tipleridir. Ayverdi, takdir uyandiran kadinlarin 6nce nefsini temizledigi, nefsini
arindirdigini, daha sonraki siirecte de hakikati aramak adina manevi yolculuga

¢iktigin1 ve kdmil insan olmay1 hedefledigini dile getirmektedir.

Ayverdi’nin “Yasayan Oli” adli romaninda yer alan kadin kahraman Ayse,
Konya’da yasayan minyatiir ve tezhip ustasi olan, iiniversite mezunu bir kadindir.

Romanin bagkahramani Leyla tarafindan Ayse su ifadelerle tasvir edilmistir:

Ayse, sanki ¢ok zamandir, belki kendimi bildim bileli aradigim safvet ve
samimiyet istiyakimi hissetmis gibi bana, agik, temiz ve dolambagsiz bir
sadelikle hayatindan bahsetti. Annesinin, babasimin  kiigiikken  olmiis
olduklarini —benimkiler gibi- biiyiikannesi ile biiyiikbabasinin  yaninda
biiyiidiigiinii, daha pek kiiciik yasta iken sanatkdr bu biiyiikbabasindan tezhip
ogrendigini, son tahsilini de Akademi’de yaparak Konya'ya, Celebi’nin dogup
biiyiidiigii bu sehre gelip yerlesmis olduklarini soyledi. Artik biiyiikbabasinin
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calisamadigini, dahilden ve harigten gelen siparisleri kendisinin yaptigini, bu
suretle de gecindiklerini a¢ik bir tabililikle ilave etti. (Ayverdi, 2021b: 34).

Romanda yer alan diger kadin kahraman Seniye ise kiskang, nefsine yenik
diisen bir kahramandir. Leyla, Seniye ile Ayse hakkinda konusurken su ifadeleri dile

getirmistir:

“fakat o senin gibi askinin esiri degil, emiri. Bu yiizdendir ki onu hiirmete

layik goriiyorum” (Ayverdi, 2021b: 58).

Gortldiigii gibi Leyla, Ayse’nin hal ve tavrina, sahip oldugu Allah agkina
hayran olmustur. Onun sayesinde benligini bulmustur. Ayse’nin i¢ giizelligi digina da

Oyle yansimistir ki hayran kalmamak elde degildir.

“Uglar1 sakaklarina dogru tatl bir kavisle biikiilmiis kaslart ve bazen bir
gazal irkekligi, bazen bir vecit taskinligi bazen de bir siikin galebesiyle

kudretlenmis gozleri en muzaffer zinetlerin fevkindedir” (Ayverdi, 2021b: 88).

Ayse’nin sahip oldugu giizellik onun Allah’a olan derin askindan
kaynaklanmaktadir.

Bu kizin baslica ii¢ tiirlii ruh manzarasina tesadiif edilir: Vakit vakit isyanct bir
ofke ile dalgindir, vakit vakit cezbeli bir itaatle boyun egicidir. Bazen de sen,
cevval, hareketli ve caliskandir. Bu iictincii hdlet, hemen tabi olan her insanda
tesadiif ettigimiz bir ruh vechesidir. Halbuki isyan ve incizap, yiiksek ruhlarin
kendileri gibi yiiksek varliklara karsi olan ¢ekilislerine benzetilebilir. Sana bir
swr ifsa edeyim Seniye... Bu kiz seviyor. Acaba benden baskaligi ve gene

benden ayrilisi bu sevgisi mi? Eger hakikaten onu yiikselten kudret ask ise;
nigin ben sevdigim zaman olgunlasamadim (Ayverdi, 2021b: 53).

Ayse ve Seniye’nin sahip oldugu aski karsilastirdiginda Leyla, Ayse’nin
askini olduk¢a kiymetli bulmustur. Ciinkii onun sahip oldugu ask herkese nasip

olmayan, diinya hirsindan ve kétiiliiklerden arinmis ytice bir agktir.

“(...) Ayse’nin askimi yiiksek ve goriinmeyen varligin, irfana, hikmete ve
sonsuzluga dogru uzanmis bir kopriisii olarak goriiyorum. Evet, bu kiz bizim
erisemedigimiz bir vicdan hayatina, gene bizim gormedigimiz bir ask kopriistinden

sessiz ve habersiz gecip gitmis.” (Ayverdi, 2021b: 108).

Ayrica Leyla i¢in Ayse, hayatindan mutlu, hayattan zevk alan, isyanda
bulunmayan, her tiirlii olumlu ve olumsuz durumun Allah tarafindan geldigine

inanan bir kadindir.
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“Halbuki  Ayse’ler Celebi’ler ilhami, zevki, heyecan ve istikameti
kendilerinden alirlar; zira onlar zamana tasarruf ettikleri icin olup bitenlerden bizim
gibi sikdyetci, miiteessir olmazlar. Hadiseler onlarin oyuncagidir, bizse hadiselerin

oyuncagryiz.” (Ayverdi, 2021b: 91-92).

Romanda benligini bulma yolculugunda kadin baskahraman Leyla’ya
kilavuzluk eden kisi Ayse olmustur. Ayse’nin rehberliginde Leyla kendi benligini

bularak ilahi agka ulasmuistr.

Ayverdi'nin “Insan ve Seytan” adli romaninda yer alan kadin kahraman
Ismet, takdir uyandiran bir kadindir. Romanin bas erkek kahramani Sevket Bey ile

evli olan Ismet Hanim romanda su sekilde tasvir edilmistir:

Karimda ise taravet ve genglik denen boya, ¢oktan u¢up gitti. Kim bilir, belki
de o, bu igreti serveti, sergiizestci olmayan tab’i yiiziinden kendi istegiyle
birakmistir. Filhakika pek gen¢ yasta iken de gene yasimin icaplarina son
derece kayitsizdi, hatta kendisine yash kadin muamelesi ettirmekten hoslanirdi.
Buna, belki pek erken kirlasan saglart da yardim etmistir. Mamafih gegcen uzun
villarin yiiz ¢izgilerine koydugu olgunluk, bu asil ¢ehreyi daha fazla hiirmet
telkin eden bir haldvetle bezemistir. (Ayverdi, 2011: 32).

Ismet hamim oldukga zengin bir ailede yetismis olmasina karsin bunu hi¢ s6z
konusu etmemistir. Her zaman esine destek c¢ikan, kendine ait bir diinyasi olan,

manevi diinyastyla ilgilenen bir kadindir.

“Karum, fikirlerini hazir elbise gibi muhitinden alan bir insan degildir;

diisiincelerini kendi dokuyan ve iradesini oyuncak gibi kullanan bu cesur ve mert

1

seciyede, manevi bir vegche olmast belki de gipta edilecek bir mazhariyettir.’

(Ayverdi, 2011: 12).

“Ben biitiin hayatimca karimin sefkat ve insanliginin bacini topladim ve bu
biiyiik kadin bir kere olsun beni minnettar mevkie diisiirmedi.” (Ayverdi, 2011: 42-
43).

Fakat kendimi hayatin muvaffak bir insam sayarken bu kazanci sessiz bir
gayret ve sebatla temin eden gizli kuvvetin karim oldugunu her firsatta tekrar
etmeliyim. O, atacagim adimlarda bir kere bile bana engel olmamis, hatta
kendi aleyhine de olsa bu adimlar: kolaylastirmis, oniimde gordiigii tas ve
calilart kendi eliyle kaldirmistir. Ben hi¢bir defa da evli adamlarin karilarina
yvaptigi siyaseti tammadim. Ben hi¢chir defa karmmin makil arzularima kars
geldigini gormedim. O, idare kudretinin askisini hissettirmeden beni ¢ekip
cevirdi. “Peki demesini bildigi i¢in “Hayir” dedigi zaman hognutsuzluk
duymadim. (Ayverdi, 2011: 76).
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Ismet Hanim’m tam aksine esi Sevket Bey hirslar1 olan, nefsine hakim
olamayan bir estir.

Biitiin omriim bir ikbal ve mevki sarhoslugu icinde gegti. Karim beni bu

sarhosluktan uyandirmak igin ¢ok tartakladi, sarsti, silkti, fakat uyanmadim,

uyanmak istemedim. Onu kiigtik, basit hatta biraz da evhamli gordiim. Zavalli

karim, sevdigi kocasini kendi imanimin inanmisi yapamayacagini anlayinca
sustu. (Ayverdi, 2011: 197).

Nefsine yenik diisen Sevket Bey, karisinin yegeni Lale ile ask yasamaya
baslamistir. Ismet Hanim bu durum karsisinda sessiz kalarak Allah’a sigmmuistir.
Olup bitenleri yadirgamiyorum,; seni her seye tercih edeni bir muhabbetle
sevmis olmamin bu kadarcik acisini nasil gekmem? Bana bu cefayt takdir eden
kudretten sizildanmak acemiligini gostereyim de: Buyruguma razi olmayan,
benden baska Rab arasin” sitemine mi mazhar olayim? Hatta ben onun

kazasindan korunmak icin dua etmek kiifriinii dahi isleyemem. (Ayverdi, 2011:
224).

Aradan gegen zaman i¢inde Sevket Bey felg gecirmistir. Yasanilan onca seye
ragmen Ismet Hanim Sevket Bey’e en giizel sekilde bakmay: ihmal etmemistir. Bu
sayede romanin yazart Samiha Ayverdi aslinda okuyucuya her seyin Allah’tan
geldigini, ona kars1 ¢ikmayip olanlara boyun egmenin, ondan gelecek her tiirli ilahi
giicin kabul edilmesi gerektigini yani Allah’a sirk kosmamak gerektigini

okuyuculara mesaj olarak iletmis bulunmaktadir.
5.14. ideal Kadin

Samiha Ayverdi’nin romanlarini inceledigimizde romanlarda yer alan kadin
kahramanlarin genelde sanatla ilgilendigini, egitimli, kiiltiirlii, kendini ifade edebilen,
nefsine hakim, edepli, ilim sahibi olduklarin1 gormekteyiz. Aslinda Samiha Ayverdi,
romanlarindaki kadin kahramanlari bu o6zelliklerle nitelendirerek ideal bir kadin
imajin1 okuyucuya hissettirmek istemistir. Ona gore ideal bir kadm, tasavvuf
yolculugunda manay1 arayan, beseri aska 6nem vermeyen, hayatinin merkezine ilahi
aski koyan, ruh dinginligini arayan, bencillikten uzak, samimi, i¢ten davranan,
nefsine hakim olabilen, kendini bilen biridir. Ideal bir kadin hem kendine hem de
baskalarina faydasi dokunabilen, menfaatlerden armmis, erdemli, hirs, kibir, gurur,
sOhret, gosteris, sehvet, yalan, dedikodu, kin, nefretten uzak duran, kiiltiirel degerlere
sahip, kanaatkar olmay1 basarabilen bir kadindir. Neredeyse tiim romanlarinda ideal
kadin olarak gosterdigi kadin kahramanlarin miinevver, mutasavvif, dindar,

entelektiiel, aydin birer kadin olduklarina vurgu yaparak onlarin belli bir tasavvuf
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terbiyesine sahip olduklarmi, kendi i¢ alemlerinde yolculuga c¢ikip ilahi aska
ulasmaya calistiklarin1 ifade etmis ve mananin maddeden daha {istiin oldugu

inanciyla yasadiklarini dile getirmistir.

Romanlarda yer alan ideal kadin kahramanlar tasavvuf kiiltiiriiyle yetisen, aile
mevhumunun ne kadar kiymetli ve kutsal oldugunun farkina varabilen, kendi
hakikatini bilen, milli ve manevi degerlerini koruyan, gec¢misini unutmayan,
maneviyati giiclii olan kadinlardir. Ornegin “Batmayan Giin” adli romanda yer alan
kadin kahraman Aliye ile birlikte okuyucuya ideal bir kadinin sahip olmasi gereken
ozellikler hissettirilmeye ¢aligilmistir. Romandaki bu kadin kahraman Aliye, kendi i¢

diinyasinda bir yolculuga ¢ikarak manay1 arama pesinde kosmaktadir.

“Insan ve Seytan” adli romanda yer alan kadin kahraman ismet ideal bir
kadindir. Nefis terbiyesine sahip, diiriist, imanli, kin ve nefret beslemeyen, iyiligi ve
adaleti on planda tutan birisidir. Kendini gergeklestiren, yasadigi olumsuzluklara
ragmen dik durmay1 basaran, hosgoriisiinii asla kaybetmeyen ismet Hanim ideal bir

kadin olarak romanda tasvir edilmistir.

“Son Menzil” adli romanda yer alan kadin kahramanlar Seniha ve Melek
ideal kadin olarak tasvir edilmektedir. Gerek mutasavvif kimlikleriyle gerekse orf
adete Onem vermeleriyle Ornek gosterilmektedir. Diisiinceli, merhametli,
karsisindakini Oonemseyen, sabir ve sebat gosterebilen, dirayetli, 6z benliklerini

bulmus kadin kahramanlardir.

“Insan ve Seytan” adli romanda yer alan kadin kahraman Giizin ideal insan
olmak adina biiyiik caba gosteren bir kahramandir. Romanda okuyucuya su ifadelerle
tanitilmagtir:

Fakat tesekkiilat ve cehre itibari ile babasimin bir kopyasi olan geng¢ kizin
icinde anasinin ruh tecellileri ve asirt bir hassasiyet zemberegi vardir. Lakin
bu zemberegin karimda oldugu gibi istedigi zaman agilan, istedigi zaman
kapanan uysal ve hesapli bir mekanizmast yoktur. Evet, onda ne anasinin

hazimlr ve temkinli siikiinunu ne de dayanikli dsabini bulmak kabildir. Cabuk
hiddetlenen, ¢abuk yatisan, ¢abuk somurtan ve ¢abuk neselenen miiskiil mizact

ile bu kiz benden ve karimdan da bambaska bir insandir. (Ayverdi, 2011: 26).
Bu s6zlerden de anlasilacagi lizere Giizin ideal insan olma yolunda ilerleyen

ancak bazen kendine hakim olamayip ¢abuk sinirlenen bir mizaca sahiptir.
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“Yasayan Olii” adli romanda yer alan kadin kahraman Ayse, romanda ideal
bir kadin olarak anlatilmigtir. Nefsini arindiran, nefsini agk ile temizleyen, kendini
ilahi agka adayan Ayse, yazar tarafindan takdir uyandiran bir kadin kahraman olarak
da 6n plan c¢ikarilmistir. Ornegin romanin ana kahramani Leyla, Ayse’nin sahip
oldugu Allah askimin yiiceliginden bahsederek ona hayran oldugunu ve onun
sayesinde nefsinden arinarak gercek aska ulastigini dile getirmistir. Romanda
Ayse’den bahsederken “dost, arkadas, sevgili ve sirasinda bir ana garezsizligi, bir
ana salahiyeti gosterebilen biiyiik Ayse...” (Ayverdi, 2021b: 174) seklinde ifadelerin
yer aldigimi gérmek miimkiindiir. Bu agiklamalardan da anlagilmaktadir ki tiim

giizellikler Ayse’de toplanmistir. Bu giizellikler onun i¢ diinyasini yansitmaktadir.
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6. KADININ SAHSIYET INSASINA SAMIHA AYVERDI’NIN
ROMANLARINDAN ORNEKLER

Samiha Ayverdi’nin 1938 yilinda yazdigr ilk romam1 “Ask Budur”
Arabistan’in Hayre sehrinde ge¢mektedir. Romanin ana kahramanlar1 Meryem ve
Hamzadir. Romanda Hamza’nin Meryem’e duydugu karsiliksiz agk anlatilmaktadir.
Hamza oylesine asiktir ki biitiin mal varligindan vazge¢mek onun icin hi¢ de sorun
olmamistir. Meryem ise Hamza’nin tam aksine beseri zevklerden haz etmeyen,
olgun, ol¢iilii, mantikli, akilli bir gen¢ kizdir. Fiziken o kadar giizel olmamasina
ragmen ruhunun gilizelligi tiim Hayre erkeklerini etkilemistir. Hatta onun igin
insanlar su ifadeleri kullanmistir:

Erkekler onun i¢in “géniilsiiz Meryem” derlerdi. O, goniilsiiz degildi. Bildkis
bu goniil, pek nadir kKimseye nasib olan sedid bir ask duygusuyla hisli ve
uyanikti. Bu yakict duygu, bir kaftan gibi kizi bastan ayaga kaplamig, onun

icindir ki, muhitiyle arasina kavi bir hail olmus ve onu yalnizliga siiriiklemisti.
(Ayverdi, 1938: 9-10).

Meryem’in gonliinde kimse yoktu. Hatta kimsenin de olamayacagini su

ifadelerle anlatmaya calismistir:

Hamza... Ben simdiye kadar hi¢ bir tarafa goniil baglamadim. Su par¢alanan
kiymetli eserler gibi, o eserlerin canli birer niishast olan viiciidlardan da
gonliime karargdh aramiyorum. Nafile, benim iizerime téhmet koyma. Sen,
mizacimin  biiyiik bir asgk istidadiyla yogurulmus oldugunu en yakin
bilenlerdensin. Fakat bu inkisaf etmemis duygu, belki de omriimiin sonuna
kadar hi¢ kimseye si¢crayamayacaktir. Zira bu ask ihtiyaci, his kayidlarinin

esaretine miitehammil degildir. Benim endisem, bu serabi duygularin esaretine
baglanamaz. Ben kimseyi sevmedim. Sevecegimi de zannetmiyorum, miisterih

ol Hamza! (Ayverdi, 1938: 30).

Meryem, maddi degerlere 6nem vermeyen, manayir On plana alan, ruh
biitiinligline ehemmiyet veren birisidir. Meryem, hakikati bulma, manay1
anlamlandirma yolculugunda Yusuf ile tanisir. Onu goriir gormez ondan etkilenmis
ve onun kendisine bu yolculugunda yol gosterici bir rehber olacagini hemen
anlamigtir. Yusuf’u goriir gérmez tiim bildiklerini unutan Meryem, kendisi i¢in yeni

bir diinyanin kapilarinin agildigin1 gérmiistiir.

“Bafkig, insana bilmedigini ogretir, bildiklerini de unuttururmus. Meryem de
yeni bir sey ogrenmis ve pek ¢ok seyler unutmugstu. Belki de bu unutulanlar
kafilesinde, bizzat kendi de vardi.” (Ayverdi, 1938: 128).
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Artik Meryem, yillarca aradigi askin, mananin Yusuf’tan gectigini bu

anlamlandiramadig1 askin aslinda Yusuf’un ta kendisi oldugunu fark etmistir.

Meryemin gonlii artik bos ve asktan tehi degildi. Bu génliin simdi bir sahibi,
bir hiikiimrant vardi: Yusuf!

Yusuf onu biitiin azametiyle istila etmisti. Meryem génliine baktigi zaman
orada, ondan baska bir varlik géremiyordu.

Simdiye kadar avare bir kelebek gibi, kokulu kokusuz hi¢bir ¢icegin sinesini
intihab etmeyen bu goniil, nasil olmustu da miiskiilatsiz, miicadelesiz,
zorluksuz, Yusuf'un gonlii mahserinde konuklamisti?

Meryem, gonliinii saran bu ihtilalden korkarak bir koseye sinmis, bu hakikat
bu giine kadar kendine bile itiraf edememisti. Fakat artik, onu, ister istemez,
her bir zerresinin sahid oldugu bir kalabalik huzurunda ilan ediyor, itiraf
eyliyordu. Simdi, Meryem saklasa da, bu ask kendi kendini itiraf edecek, kendi
kendini fas edecekti. Zira geng¢ kizin her bir damart ayri bir kalb gibi siddetle
Yusuf’u soyleyerek atmaya baslamsti.

Meryem’in simdiye kadar hi¢chbir tarafa takilmadan muallakta bekleyen gonlii,
nihayet aradigini bulmus, askin bizzat kendi tarafindan yakalanmugti.

Miitemadiyen degisen madde, bir taraftan inhilal, bir taraftan tesekkiil eden
esva, bunlarin hepsi, Meryem’in gonliinii kapacak kuvvete malik olmayan

seylerdi. Meryem agski, askin manasini ariyordu, iste aradigini bulmustu.
(Ayverdi, 1938: 137).

Yusuf sayesinde aski anlamlandiran, ebedi askin asil manadan gectigini
kavrayan Meryem ruhi olgunluga erismeye artik ¢cok yakindir. Meryem’in ilahi ask
yolunda kendini bulmasi, ruhi biitiinliigiinii saglamasi adina Yusuf bir el¢i gérevini
tistlenmistir. Meryem’in ask hususundaki duygularint Ayverdi, okuyucuya su
ifadelerle dile getirmistir:

Hayr, hayiwr... Yusuf ve Meryem diye iki ayri varlik yok ki... Cihanda ne
Meryem var, ne de baska bir mevcud... Hatta cihan da yok... Meryem igin yer,
g0k, her sey yalniz, yalniz Yusuf, yalniz o... Meryem Yusuf’tan baska bir sey
gormiiyor ve bilmiyor... Onun i¢in Yusuf’tan baska bir gey yok ki bilsin!
Esasen hicbir giizelligin cazibesine iltifat etmeyen miistagni nazarlarindan
biitiin cihan silinmig. Yusuf un istilakar varligi, miikevvenatin biitiin nakislarini

silmis gotiirmiis. Hattd geng kizin kendi viicudu bile ¢oktan bu ddem kafilesinin
arasina karisip kaybolmus... (Ayverdi, 1938: 154).

Meryem i¢in kemale ermenin sirr1 asktan gegmektedir. Meryem’in agki Oyle
kuvvetlidir ki bu agk siradan bir beseri askin 6tesindedir.

Onun aska susamis varliginin her zerresi, bu coskun seli massediyor ve

tekrarimi sayiklyyordu. Kurak bir zemine diisen yagmurun, hemen yiibused

tahavviil etmesi gibi, bu goniil de hep ayni tahassiir, ayni eksilmeyen istiyakla
Yusuf’u, hep onu bekliyordu.
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Yusuf, her miiskiiliin cevabi, Yusuf, her eksigin tamami... Meryem Yusuf'u,
aklin yetmedigi bir keyfiyetsizlikle istiyor ve onun élgiiye, hesaba gelmeyen
askina tehaliikle kosuyor, kosuyor... onun her tavri bir vecize, her hareketi
askin kahhar beldgatinin keskin bir ifadesi... Meryem bu yaman ve atesin
ifadeyi okuyor, ezberliyor, onu gonliine hakkediyor ...

Yusuf’un aski, goziin gormedigi, aklin bilmedigi asimanlardan siiziiliip ebedi
bir selale gibi gonliine doluyor. Yusuf'un sozleri, bu sézlerin her bir hecesi,
akli kapan bir kudrete biiriinmiis de gelmistir. Bu sozlerde mestedici ask
kokusu tiitiiyor. Meryem, basini, bu mestedici kokuya gomiiyor, orada kalmatk,
orada olmek istiyor. Yusuf un her tavrinda, askin fasih beyanini negreden bir
hususiyet var.

(...)Fakat Meryem onu sade gozleri, hisleri, hattd goz kesilmis her bir
mesamesiyle de gormeye kanaat etmiyor. Onu aski, agkimin ziyasi, nuru ile
gortiyor. Yusuf’un sevdasina iftikar eden her zerresi haykirryor, onu dleme
bildirmek, bu endaze ve ol¢iiye gelmiyen ask tufanini anlatmak icin ¢irpintyor.
Ne olur keske sevdigimi biitiin cihan sevse de hep sézlerimiz onun kissalart
olsa diyor.

Meryem, Yusuf’la gecen dakikalarin ne demek oldugunu, onlarin ne bedelsiz
kiymetlerle miicehhez bulundugunu biliyor. Bildigi icindir ki iste onlari ¢ekip
uzatmak, biitiin bir 6mre vasletmek ihtiyact ile zebun olup ¢irpiniyor ...

Meryem Yusuf'tan uzakken yagsamuiyor ki... Onsuz gegen zamanlarini, onunla
yasadigi dakikalarin artigi ile soyle boyle gegiriyor. (Ayverdi, 1938: 151-152).

Roman bastan sona kadar Meryem’in duydugu ask ile bezenmistir. Her
satirlarda Meryem’in agkinin biiytikligii, kudreti okuyucuya gosterilmistir.
Yusuf’u sevmek, zaaf degil, kuvvet, meziyet, faziletti. Unsuri varliklara karsi

olan ibtilalar kalbi ne kadar sefillestirir, bayagilastirr, al¢altirsa Yusuf’un
askinin miibtelast olmak da insant o nisbette yiikseltir ve kryymetlendirirdi.

Yusuf, once, her hangi bir yaradilmisla mukayese edilemeyecek esSiz bir
viicuddu. Mukayese, benzeri olan seyler arasinda yapilabilirdi. Halbuki, ne
Meryem, ne de biitiin cihan i¢in bir Yusuf daha olamazd: ki, o, baskasiyle
mukayese edilebilsinl.. O, bir tane idi, o biitiin cihandi!

Meryem, ezeli bir mesale gibi yanan gonliiniin atesiyle, degil yalniz kendini,
kainati bile yakip kiil edecek kadar yakici idi. Meryem Yusuf’la kendini bulmus,
gene onunla kendini kaybetmisti. Meryem’in ifrat askimin ismi, Yusuf'tu!
(Ayverdi, 1938: 175).

Meryem icin sevmek Yusuf’a karsilik gelmektedir. Yusuf onun i¢in dyle yiice
oyle onemlidir ki, evrende ondan baska agkla, tutkuyla sevilecek kimse yoktur. Yani
kimse yusuf’tan daha kiymetli degildir. Meryem, Yusuf’a duydugu bu agk sayesinde

gercekleri gorerek hakiki agki anlamlandiracak ve kendini bulacaktir.

Yusuf ve Meryem’in duydugu askin beseri bir agk olmadigi, ilahi bir agk

oldugu Yusuf’un Meyem’e sarf ettigi su ifadelerden anlagilmaktadir:
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Sen o kadar ben olmussun ki ¢ok defalar sende soz soylenecek viicud bile
goremem. Ben seni miiskiildtsiz fethettim Meryem... Ask seni evvelden
pissirmis, hazir bir halesokmustu. Onun igin seni ilk hamlede yanimda ve kendi
camimda buldum. Seni heniiz goziimle gormedigim zamanlarda da daima
benimleydin! (Ayverdi, 1938: 196).

Meryem ve Yusuf birbirlerine baktiginda Allah’in giizelligini, yaradanin
varligim1 gérmektedir. Bu duyulan agk gelip ge¢ici degildir. Ebediyen siirecek bu ask,
evreni saran ilahi agktir. Meryem’in Yusuf’u gordiiginde duydugu, hissettigi bu ask
Allah’mn giizelliginin, varliginin, kudretinin yansimasinin kendisinde gérmesinden

kaynaklanmaktadir.

“Ey zavallilar, ben eger Yaradanmin nuru kandili olan Yusuf’a tapryorsam
beni ayiblamaywn ki, benim, Yaradanim, imanim, dinim hep asktir.” (Ayverdi, 1938:
204).

Aslinda Meryem, Yusuf’tan 6ncesinde de bu ilahi agka sahiptir. Sadece icinde
hissettigi, yasattig1 bu ask Yusuf ile viicut bulmus ve sonrasinda bu aski her bir
hiicresinde hissetmistir. Ne yazik ki Hamza bu ilahi aski anlamlandiramamis, sekle

Onem verip beseri agki 6n planda tutmustur.

“Halbuki askin hakikatini bulmak igin biitiin bunlardan kendini siyirarak ok
gibi firlamasi, tabiatin miitenahi hududunu asip, askin intihasizligina atilmasi
lazimdir.” (Ayverdi, 1938: 197). Bu sebeple Hamza hi¢bir zaman manayy, ilahi aski,

ruh biitiinliigiinii bulamayacaktir.

Ask hususunda konusan Yusuf su ifadelere yer vererek Meryem’e tasavvufi

aski, ilahi agki anlatmaya calismistir:

Her sey degisir, her mahsus olan varlik icin bir tebeddiil ve tegayyiir
mukadderdir; fakat her asrin her dmin muasirt olan ask ve hakikat i¢in bu
endige yoktur. Allah daim oldugu gibi hakikat ve agk da daimdir Meryem.

Alemin tekevviin ve intizami, askin hurusundan ileri gelmistir. Gokler, yer, ay,
glines, ates, su, hava toprak hdsili ¢cer¢ope gelinceye kadar ne varsa, hepsi o
ask giinesinin nuruna batmigs ve istiyaki derdine yanmuigtir.

Insan ile Yaradan'in arasindaki perde, zemin ve asiman degil, kendi varligidir.
Binaenaleyh bu birligi hasil etmek, yani Allah’a yaklagmak igin insanin
varligindan, yani hayvani hisleri kayidlarinin esaretinden kurtulup hiir olmasi
lazimdr ki, bu da ancak, kétii ahlaktan kurtulup yerine iyisini getirmekle olur.

Kotii ahlik ta nedir bilir misin Meryem? Yaradandan seni az, ¢ok alikoyan her
sey!
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Kalbi temizleyici ve beseri ayiblart yikayict sey asktir. Insan bunlardan ask ile
kurtulur. Bu feragati ancak ask yaptirir.

Askin mahiyetinde ayrilik ve ikilik yoktur. Lakin bazi kimsenin, Yaradan in
askina istidadr olmadigindan Allah bu kimseleri, gene kendi askina istidad
peyda etmesi i¢in bir surete mukayyed eder, yani kendi gibi bir beserin askina
miibteld eyler. Elverir ki bu sureti atlayabilsin.

Ask, zarfa ve harfa sigmaz Meryem. O, intihasiz bir deniz gibidir. IThata ve
misdlden, tefsir ve tabirden uzaktir. Ask, hdlinde olan vicdani zevki soze

getirmek ve séylemek istedikce, gene kendisi onu nigansiz eder. (Ayverdi,
1938: 209-211).

Bu ifadelerden anlasilacagi iizere evrende yaratilan her sey de Allah’1 gormek
miimkiindiir. Neye bakarsak bakalim Allah’tan izler buluruz. Allah askina ulagsmak
icin, ruh biitiinliigl icin evvela goniil kapilarin1 agmak gerekir. Beseri zevklerden,

hirslardan aryrilmak, ruhu biran 6nce arindirmak gerekir.

Meryem ile sohbetine devam eden Yusuf, askin tanimini daha da
derinlestirerek anlatmaya ¢aligmistir:

Insan, ancak hayvanlarin yapamayacag seyle iftihar etmekte ‘hakldir. O da,

bilgi ve asktir. Bu varligin evveli de ask, sonu da asktir. Insan, nihayette

Yaradan’a kavusacagini zannederken, gozii ask nuru ile gérmeye baslayinca,

Allah’'in kendinde oldugunu goriir ve bu gorgii onda, kenari ve nihayeti
olmayan bir zevk hasil eder. Esasen zevk denen seyin hakikati asktir, yani

hakiki zevk, asktir. (Ayverdi, 1938: 260).
Goriiliiyor ki eger insan cevresine ask ile bakarsa her seyde, her yaratilanda
Allah’t goriir. Boylece her seyde Allah’in varligin1 goren insan aski tadar ve mutlu

olur. Aski anlamlandiran insan her seye askla bakmasini da bilir.

Yusuf sayesinde ask olgunlugunu, ruhi biitiinliigiinii tamamlayan Meryem

adeta askin kendisi oluvermistir.

Romanin sonunda Yusuf sayesinde olgunluga erisen, kemale eren, ilahi aski
anlamlandirabilen Hamza, Yusuf'un Medine’ye gidecek olmasina engel olmak

istemistir. Bu sebeple Meryem’i Yusuf’un yanina gotiirmek istemistir.

_ Meryem... gel! Seni ilk defa Yusuf’a gotiirdiigiim gibi gene gotiirecegim..
hem de bu defa bir daha geri almamak tizere.. Zira sen benim i¢in degil onun
icinsin. Sus, olmaz, deme Meryem! Gel diyorum sana.. Yiirii, yiirii de gidelim.
Siz, ikiniz birbiriniz iginsiniz.. Allah, beni, sizi birbirinize tamigtirmaya vesile
ettigi i¢in miitesekkirim. Simdiye kadar bile bile sana iztirap ¢ektirdigim i¢in
beni affet Meryem...

Bugtine kadar seni, agkin manasina, hakikatina tercih ettim. Fakat artik sen,
hakikat oldun, askin manasi, kendisi oldun. Biliyorum, artik Meryem 'in viicudu
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kuru bir namdan ibaret... O, hiiviyetini askla tebdil etti. Gel Meryem, o biiyiik
mananmn zarfi olan su viicudu da o aska gotiirelim. Birak, bu seref de benim
olsun. Hem ben seni bu suretle, kaybetmemek iizre kazanacagim Meryem...
Sen, evvelden oldugundan fazla simdi benimsin. Zira artik maddi olarak
senden bir sey beklemiyorum...

Dudaklarimdaki ismin, artik bildigim, ihtirasla arzu ile sevdigim Meryem’e aid
degildir. Simdiden sonra bu ismi ibadetle anacagim ve seni é6zledigim zaman,
Yusuf’un kalbi mahgserinde arayip bulacagim... (Ayverdi, 1938: 267-270).

Hamza artik manayi1 anlamlandirmis, hakikate ermis biri olarak romanin
sonunda okuyucuya sunulmustur. Bu sebeple agka olan hiirmeti de sonsuzdur. Artik
Meryem’in mutlulugundan baska bir sey istememektedir. Yani Hamza ilahi agk ile
olgunluga erigserek beseri askin gelip gecici oldugunu en Onemli seyin mana

oldugunu kavrayabilmistir.

Samiha Ayverdi’nin 1941 yilinda yazdig: tigiincii roman1 “Ates Agaci1” adli
romanidir. Romanda Cemil ile Fransiz jeolog olan Juliette Maurain arasinda gegen
ask ele alinmaktadir. Aslinda bu romanda Cemil ve Juliette iizerinden dogu-bati
meseleleri ele alinarak mananin anlami tizerinde durulmustur. Beden ve ruh
karsilastirmasi yapilarak maddenin 6tesinde manayi arama girisimleri anlatilmistir.
Bu romanda Samiha Ayverdi, karakterlerin besledigi beseri aski dogu-bat1 meselesi

tizerinden ilahi agk arayisi tizerine sekillendirerek okuyucuya anlatmaya ¢alismistir.

Cemil’in manay1 arama c¢abalari, ruhunu olgunlastirmasi, maddi ve diinyevi
zevklerden uzaklagmasi onun kendini sorguladiginin ve manay1 anlamaya c¢alistiginin
gostergesidir.

Biz insanlar, her seyi bildigimizi zan ve iddid ettigimiz igin hichir sey
bilemiyorduk. Amcamin mensup oldugu aydinlar simifi: Iki doktorast olan
adamin baska bilgilere ne ihtiyaci olur? diyordu. Ben ise: Hayiwr, asil icdzet,

sen bu kdgitla istedigin mevkie ¢ikabilirsin... diye verilen diploma degil, sen bu
armmmis gontille ulu kisilerden oldun... diye riitha verilen mdnevi fetvadir

diyordum. (Ayverdi, 2020: 23).

Romanin kadin kahramani Juliette maddi degerlerden zevk almayan, kendini
bulmaya ¢alisan, hayati anlamlandirmak i¢in mana aleminde hakikat yolculuguna
cikan Avrupali bir kadin kahraman olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Juliette Bursa’ya
giderek orada ruhi diinyasinda bir yolculuga ¢cikmustir. Fiziken giizel oldugu kadar

ruhi agidan da kalbi zengin bir hanimefendidir.

“Stiphe yok ki plastik giizelligi, sun’ilik ve laubalilikle sakatlanmamis zekdst,
fikirleri ve dirayeti, bir miknatis kuvveti tagimakta.” (Ayverdi, 2020: 107-108).
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Gortldiigii gibi Ayverdi, bu sozleri ile kadin kahramani idealize ederek okura

tanitmaya caligmistir.

Romanda gegen kadin kahramanlardan Kadriye, Cemil’in teyzesinin kizidir.

Kadriye okumamis bir tasra kizidir. Basit, siradan, diiz bir kadin kahraman olarak

karsimiza ¢ikmaktadir. Cemil zevk diiskiinii, nefsine hakim olamayan, ruh

biitiinliglinli tamamlayamamis, maddeye Onem veren kadinla evlenmek yerine

Kadriye ile evlenmeyi tercih etmistir.

Kadrive o kadinlardandwr ki, mevsimin ilk serin riizgdriyla yapraklari
kavrulan, kuruyan nebatlara benzerler. Ben ise tabiatin hos, nahos biitiin
cilvelerine karsi koyan, her mevsimde hayat dolu bir agacin gélgesinde

vasamak istiyorum ki her el uzatisimda, bana yesil ve tdze bir dal versin...
(Ayverdi, 2020: 63).

Aslinda Cemil’in istedigi kadin profili, ulasilmasi neredeyse imkansiz, hemen

sevgisini gostermeyen, her tiirlii zitliklar1 ruhunda, kalbinde barindiran, mana ile dolu

bir kadindir. Cemil’in sarf ettigi bu sozler aslinda Kadriye ile mana ve ruhi biitlinliik

bakimindan uyusmadiklarinin kaniti niteligindedir.

Su muhakkak ki bin bir elyaftan oériilmiis bir sebeke mahiyetinde olan kadin
evsdfindan, Kadriye’de ancak bir iki tel mevcut... O, atesli, sirli, renkli ve alici
kadin tipinin taklit¢isi bile olamaz; zekd, irdde, kudret ve aska asla bir 6rnek
teskil edemez. Mevsimlerin en giizeli olan bahar, yazik ki on iki ayin en iptidai
devresidir. Cigeklidir, kokuludur, siislii ve sasaalidir; fakat olgun ve oldurucu
degildir. Kadriye'nin g6z kamastiran giizelliginde de, bahar mevsiminin
ihtisami gizli.. Hdlbuki ben onda doért mevsimin birbirine zit, birbirinin
hassalarini nakzeden cesitliliginden bulmayr ne kadar, ne kadar isterdim.
(Ayverdi, 2020: 64). Aslinda Cemil i¢in 6nemli olan sey ruh, mana ve ilahi
agktir.

Bence sekil ve sanat, mandyt ziynetleyen bir kaptir. Mand, sekil perdesi altinda
gizli oldugu icin goz, i¢ kiymetini gormiiyor da, dis tezahiirlerini goriiyor. Rithu
gormeyip, cesedi gordiigiimiiz gibi.

Sekil, mandyr bulmak igin bir kapidir. Yazik ki insanlar bu kapimin sanat

inceliklerine, estetik vasiflarina dalarak, onu ac¢ip icinde gizli olan hazineyi
elde edemiyorlar. (Ayverdi, 2020: 42-43).

Bu yolda ruh olgunluguna ulagsmanin, mana hazinesine sahip olmanin, goniil

zevkine erismenin 6neminden bahsetmistir. Onun i¢in mana olmaz ise maddi seylerin

hicbir 6nemi de yoktur.

Madde, mandanin kapisidir; fakat biz onu acacak anahtart kaybolmusg
zannediyoruz. Madde, mdndnin kaftanidir; fakat biz bu elbisenin icindeki giizel
viicudu goremiyoruz. Madde yoldur, manda hedeftir, biz hedefe tevecciih
etmedigimiz i¢in biitiin kazancimiz sonsuz bir yorgunluktan ibdret kaliyor.
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Madde, bir perde gibi siwyrilmadik¢a, mandya engeldir; sirasinda bir bulut
parcasmmin azametli giinesi kapadigi gibi. Fakat madna, madde yolundaki
ilerlemelerimize madni olmaz; bir filin bir kedi ile giiresmege tenezziil etmedigi
gibi. (Ayverdi, 2020: 113).

Fransiz Jeoloji alimi olan Juliette, Bursa’ya arastirma yapmak icin gelmistir.
Bursa’da ona rehberlik yapacak kisi Cemil’dir. Cemil, Juliette ile karsilastigi ilk
andan itibaren ve tren yolculugunda gecirdikleri vakit stiresince Juliette’i daha
yakindan tanima firsatina erigmistir.

Bu ne genis fihristli bir kitap ... Bu ne muvaffakiyetli ve siiratli bir atlayis. Kisla

vazi, gece ile giindiizii bu ne maharetli birlistirig, giilerken ve konusurken,
beyaz muntazam

dislerini simsek stiratiyle ortaya koyan dudaklari, en suh en hareketli bir
kadina dit.. Fakat kaslarimin dmir kudreti altina saklanmis gozleri, derin,
esrarlt hatta sert denecek kadar miitehakkim ve koyu bir tefekkiir itiyadiyle de
dalgin. (Ayverdi, 2020: 99). Cemil’in yaptig1 bu tasvir aslinda istedigi kadin
ozelliklerinin bir 6zeti gibidir.

Cemil, Juliette hakkinda daha detayli bilgiler vermekten kendini
alikoyamamustir.

(...) Olgciileri uygun, muntazam bir viicidu var. Kalcalar: dar ve omuzlara

dogru genigleyen oglan viicidu. Diimdiiz yesil bir elbise giymis. Sogiit

vapraginin yesiliyle, olgun bir ekin tarlasinmin sarithigi i¢ ice kaynamis bir renk.
Gozleri de ayni renkte. (...)

Sapsart saglarina ragmen kaslari kirpikleri koyu kumral. Vapurda iken
yiiziintin sedefe kagcan bir mathg vardi; fakat simdi yanaklarinda, merkezden
muhite dogru eflatunlasan bir daire mevcut. Adeta seftali bahart yapismis
gibi.. Bu geng yiizde bir alim kurulugundan ve bir muharrir tecessiisiinden
ziydde, anlasilmast ve iddre edilmesi miiskiil, derin bir ¢esitlilik var. (Ayverdi,
2020: 98-99).

Samiha Ayverdi bu romaninda diger romanlarina nazaran kahramanlarin
fiziki ozelliklerine daha fazla yer vermistir. Aslinda Ayverdi, burada beseri ask
tizerinden ilahi aska vurgu yaparak kahramanlarin ruhi biitiinliiklerini tamamlayip
manevi olgunluga erismeleri ve ilahi aska ulagmalarini saglamaya caligmistir. Yani
romanin sonunda Cemil ve Juliette beseri ask sonras1 manaya yonelerek kendilerini

bulacak ve ilahi aska ulasacaktir.

Romanin ilerleyen béliimlerinde Cemil’in Juliette Maurain’e jeolog olma

nedenini sormasi iizerine Juliette’in verdigi yanit;

]

“Eski cedlerimle alakami ziyadelestirmek igin.’
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“Fakat manevi ecdadimizi bilmek igin vasitalara malik degiliz ki...”

“Vasita, uzak ve ayri varliklar birlestirir. Halbuki ge¢mis de sizsiniz, gelecek
de. Kendinizi tamimaniz; iste hem aradiginiz vasita, hem de gaye.” (Ayverdi, 2020:
104) kendini tanimasi, benligini bulmasinin gerekliligi ancak ozaman onun sayesinde

manevi koklerini bulabilecegini desteklemektedir.

So6zlerine devam eden Juliette, ilim ve mana hakkindaki disiincelerini daha
da detaylandirarak ilmin bir araci oldugunu ilim vasitasiyla maneviyati ve manevi
kokleri bulup atalarimizi taniyabilecegimizi, yine ilim sayesinde acizlikten kurtulup
maddeden s1yrilip manada bulusacagimizi bizlere gostermektedir.

Evet Cemil Bey, ilimde ilerledikce, cehlimiz ddeta barbar bagiriyor. Bizim
miihim kesiflerimiz, derin tetkiklerimiz bir sercenin semdlar: dolagsmis olmak

iddias1 gibi bigdredir. Her giin karsimiza ¢ikan bir mechul, hdlletmek
istedigimiz muammalar: dag dag karsimiza yigryor.

Bununla berdber, biitiin aczimiz ve ¢aresizligimize ragmen gene de itistiinde
durdugumuz ilim kollarinmi genigletmek, eselemek, arastirmak hem zevk hem de
boynumuzun borcu.

Bence aczini bilmek, acizden kurtulmanin tek yolu. Iste ben bu teselli ile siperli
olarak diinyast madde sayilan arzin sirlarim fethetmeye savasanlardanim.
(Ayverdi, 2020: 106).

Goriildigi gibi Cemil ve Juliette manaya Oonem verme, mana arayisi ve

benligini bulma agisindan birbirine olduk¢a benzemektedir.

Cemil ve Juliette’in ask hakkindaki sohbetleri, mana hususundaki
diisiinceleri, hakikate ulasmada agkin yol gosterici bir vazife iistlenmesi romanin
ilerleyen kisimlarinda daha detayli olarak ele alinmistir. Ornegin ask hususunda
yaptiklar1 sohbette Cemil’in Juliette’e askin ne oldugunu sormasi iizerine Juliette su
sekilde yanit vermistir:

- Onu kim izah etmistir ki ben edeyim? Her sey aslinda renksizdir; suyun,
havanin rengi var mi? Hararetin de rengi yok.. O hardret ki ancak odun komiir
gibi bir cisimle berdber olunca renkleniyor, iste ask da aslinda renksizdir,
ancak viicutla birlestikten sonra renk kazaniyor. Binaenaleyh bence onu

kelimeden ve sozden de tenzih etmeli; bahusus izdha kalkismamali. Mdhiyetini
ve keyfiyetini yalniz kendi bilsin, yeter. (Ayverdi, 2020: 120).

Gorildiigii gibi ask sayesinde toplumda huzur, mutluluk, sulh gerceklesebilir.
Ask ile kisi yaradanin giiclinii goriip her seyde onun kudretini hissedebilir. Ask varsa
tiim kotiiliikler ortadan kalkabilir. Bu sayede iyilik, glizellik, hosgorii, anlayis hakim

kilinir. Yani agk tiim olumsuzluklari giizellige ¢evirme giiciine sahiptir.
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Cemil ve Juliette’in sahip oldugu mana benzerligi ve yakinlik,

“Ancak ebediyet tarlasina ekilmis olan tohumlar bu kadar siiratle inkisaf
edebilir; ebediyetle baslayan baglar, bir kement olup bu kadar kuvvetle boynumuza
dolanabilir.” (Ayverdi, 2020: 124) ifadeleriyle anlatilarak sanki yillardir birbirlerini

tantyormus gibi hissettiklerini gostermektedir.

Cemil ve Kadriye’nin bebekleri olmustur. Kadriye birglin kocasina telgraf
yazarak bebegiyle birlikte Bursa’ya Cemil’in yanina geleceklerini sOylemistir. Bunu
ogrenen Juliette Bursa’y1 terk edip Istanbul’a dénmek istemistir. Cemil’in kendisiyle
gelmesini istemeyen Juliette su sozleri dile getirmistir:

- Ben seven bir kadina bu 1ztirdbi verecek kadar bayagi bir ruh mu tasyyorum
Cemil Bey? Aramizda bir kadin ve ¢ocuk basi oldugunu biliyordum, fakat
karmmiz, kocasiyla kendi arasinda bir baska kadin oldugunu hi¢ bilmemelidir.

Soz veriyor musunuz? Haydi, soyleyin kariniz beni hi¢ tanimayacak, bu kabusu

hi¢ hissetmeyecek degil mi? (Ayverdi, 2020: 149)

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi iizere baskalarinin mutsuzlugu
lizerine bir hayat kurulamayacagini, sirf kendi mutlulugumuz igin baskalarini
mutsuz, huzursuz ederek askin yiizeliginden bahsetmenin oldukga yersiz olacagini
gormekteyiz. Bu yiizden Cemil ve Juliette’in beseri asklar1 dylesine giiglii, kuvvetli,
yiicedir ki maddeden ¢ok mana askina doniigmiistiir. Onu goérmese de askinin baki
kalacagin1 anlamis, hakikate eriserek askin ebediyetini, mana kazandigini

anlamlandirmistir.

Ask sonsuzdur ve her sey ask sayesinde anlamlanarak viicut bulur. Her seyin
manast agkta gizlidir. Hakikate ulagmak da ruhi olgunluga erismek de agk sayesinde
olur. Bizim yol gostericimiz olan agk her daim bizimledir. Bu sayede kisi kendini

bulur, ger¢ekleri goriir, ruhuna 151k tutan ask sayesinde mana anlam bulur.

Ben ki askin kendisiyim bir renkte, bir kararda kalmayan tezahiiriimden gam
veme. Kaybolan da benim, bulunan da ben! Bil ki ask icin uzaklik ve yakinlik
yoktur: zaman ve mesdfe, bunlar iptidai él¢iilerdir. Zevk de benim, 1ztirap da
ben... Bulut da benim, giines de ben; goren de ben, goriilen de ben! Ben kiiciik
bir topum, fakat biitiin kdinat, yamimda bir hardal tanesinden de kiigiik kalir.
Ben her seyi kusatirim her sey benden dogar, bana geri doner. Ben bassan
asagg esrarim.. Kucagina kendi mandndan olan o viicudu iten de benim,
koparip ¢ceken de ben! O gitmedi, gitmedi; hayir onu senden almadim. Nereye
gidecek? Gidecek yer yok ki. Her sey, her yer, biitiin cihan benim! Benim
varligim mahgerinde birlesmek vardwr; fakat ayrilik yoktur.(Ayverdi, 2020:
153)
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Bu ifadeleri dile getiren Cemil’in kaybettigi ve ugruna kilometrelerce yol
almasia neden olan topunun kendisine sOyledigi bu sozler aslinda gergek aski
bizlere gostermektedir. Ne kadar uzak olursak olalim, sahip oldugumuz bu hakiki
ask, evrenin varliginin ve evreni yaratan kuvvetin kudretinin bir kanit1 niteligindedir.
Bu duyulan asktan daha 6te, daha énemli ne olabilir ki? Higbir sey... Var olan her

seyde bu aski gormek miimkiindiir.

Juliette’in Cemil’e besledigi askla ilgili yazdigi uzun yazis1 onun Cemil ile
tanistiktan sonra kendisini buldugunun, benliginin farkina vardiginin, ask sayesinde
manay1 anlamlandirdiginin, ruhi Dbitinlige eristi§inin, gonliiniin huzura
kavustugunun bir gostergesidir. Bu sayede kendi benliginin farkina varmis, hakikate

ulagmis, ruhsal diinyasinda aydinlanan askin, mananin derinliginin farkina varmstir.

Seni nigin seviyorum? Kimseye benzemeyen rihi kiymetin, essiz zekan,
hesapsiz incelikler tagiyan varligin i¢in mi? Yoksa esmer yiiziin, siyah kaslarin,
bir girdap gibi alic: gozlerin i¢in mi? Yok yok... bunlarin hichiri icin degil.
Seni yalniz sen oldugun igin seviyorum.

Cok takdir ettigim Platon’un su soziinii dinle: “Sevmek demek, kendinin
yarisint aramak demektir.” Sevmek ve tamamlanmak... Bu ne dogru soz.

Ben seni aramak igin, senden baslayan, sende nihayetlenen bir yola girdim;
girdigim yol, insan ayagi ile fetholacak bir iilke degil... Onun i¢in ben de bast
ayagt biraktim, senden ibdret bir viicutla yollara diistiim, seferdeyim.

Amcama diin gene senden, senin hosuna gidecek geylerden bahsettim ve
bunlari sirf seni memnun etmek icin yaptigimi soyledim.

- Peki ama Juliette, Cemil Bey bunlart duymuyor ki memnun olsun, hosuna
gitsin... dedi.

Amcamin bu sozii beni hem giildiirdii hem de miiteesir etti. Giildiim, zira zavalli
Max, mekan ve zaman sartlarinin miisdaadesizligine ragmen agkimin, i¢imi sana
izah etmeye kadir olan azametini idrak edemeyecek kadar ¢ocuktu.

Miiteessir oldum; zira yakimindaki beni bilmeyen bu adamin, senin varligindaki
kudretin, her olani bilecek kadar sonsuz oldugunu bilemeyecegginden de siiphe
edemezdim.

Sen her seyi bilirsin; ¢linkii her sey sensin.. Su sana séyledigim sozler, bu
deftere baslamak i¢in tasarladigim yoldan gene bambaska.

Max Ameca, dort tarafindan su ile kusatilmis bir ada gibi senin sevddnin
ortasinda tek ve tenhd oldugumu katiyetle hissettigi andan itibaren bana olan
sevgisinin ¢esnisine biraz merhamet, biraz hiddet biraz da hayret karistirdl.

Seni beklemek, seni istemek, dyle bir tahassiir ki, ben bu hasreti, her bir
damarima takilmis bir diken gibi feryatlarla c¢ekiyor; ¢ekiyorum.. fakat
kopmuyor.
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Omvriinde aynaya bakmamis kimse, nasil kendini tamimazsa, ben de ancak seni
gordiikten sonra kendimi en hurda ¢izgilerime kadar ogrendim.

Bir kere bana, ashinda renksiz olan isik muhtelif renklerdeki camlardan
stiziiliince, mor, kirmizi, yesil olur, demistin. Fakat bir de renksiz olan 1si1g1
oldugu gibi géstermek kudretinde olmak var ki iste ben, sende gordiigiim bu
sdfiyetle bastan asagi aydinlandim.

Dudaklarimdan biitiin varligima yayilan leziz ¢esni, bana ¢ok seyler soyledi,
cok seyler dgretti. Ger¢i evvelce de ilim sdhibi idim, fakat suna kani oldum ki,
ilim, sade cehli torpiileyip eritiyor, fakat i¢ haydtim allak bullak eden siipheyi
silemiyor. I¢ kuvvetlerini isidh eden, riha, hikmetle karisik bir heyecan ve
zindelik veren ve o6mriin tesellisini teskil eden kuvvet, ask yoluyla kazandigimiz
hakikatler.

Ancak, akli yollarla elde edilen i¢ bilgisine gonliim agik. Denis de bir eserinde,
ruhun  bu duygu dleminin elinden kendini kurtarmast ile mdnadya
erisebilecegini séylemiyor mu? Insant kendi kendine yaklastiran bu bilgiyi
hi¢bir kitap ogretemiyor. Ancak mandyr gizleyen bu perde, samimi bir feragat
ile kendi esaretimizden kurtuldugumuz zaman kalkiyor. Belki de haydtin gayesi
bu. Bu zevki, bu bilgiyi bilmek ve bulmak.

Ask dlemden ayri ve gayrt degil. Viicutta can nasilsa, o da dlemlerde dyle. O,
su gordiigiimiiz kdinatin her bir zerresine serpili; fakat bizde, bizim
varligimizda tamdmiyle mevcut ve hakim. Biz onda yastyoruz, o bizde yastyor;
onun kuvvetleri bizde hiikiim ve buyruk yiiriitiiyor. Ates, hava, su, toprak da o.
O, tabiatin bilciimle varliklar: altinda gizli, yalniz insanda maruf ve maliim.

Vadi-i Mukaddes 'te Miisa’ya, Allah’in nigin ates siiretinde goriindiigiinii simdi
anltyorum. Miisd’nmin o zaman atese ihtiydci vardi. Zira dogurmak tizere olan
zevcesine ates ldzimdi. Musa, karsidan beliren atese dogru gittigi zaman,
bunun bir agag¢, bir Ates Agact oldugunu gordii ve agacin: “Ben senin
Allahimim”  dedigini duydu. Belki de Allah ona béylece talebi siiretinde
goriinmeseydi, Miisd oraya, bu kadar sevkle kosup gitmeyecekti.

Bu hikmetin benim mdceramla siki bir miindsebeti var. Ben de biiyiik ve yakici
bir aska siddetle muhta¢ oldugum giin, talebimi insan siretinde gizlenmig
gorerek ona kostum ve atildim. Iste bu hengamededir ki insan askiyla Allah
askini birbirine karistirdim, bir bardak suyu denize doktiim.

Evet, icimde gizledigim hazine o kadar muazzam ve bahasiz ki onu hi¢ kimseye
gostermek istemem. Bilmem, biitiin bunlari neden sana anlatiyorum? Basit,
¢clinkii senden baska kimsenin benim i¢in kiymeti yok.

Mademki seviyorum, daha ne isterim? Sevgi, swrasinda i1ztiraptir, elemdir,
gozyasi ve feryattir.

Iztirap ve zevk, aymi zamanda c¢irpinan iki kanat gibi, ask ucuslarini
dengeliyor. Ben bu iki kanadin ortasindaki kus gibi tamimadigim fezalarda
UCUYOT, UCUYOTUM.

Zevk ve iztirap, zemine gomiilen tohumu, hararetiyle 1sitan giines Ve rutiibetiyle
sulayan yagmur gibi feyz verici.
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Senden hi¢hbir sey istemiyorum. Ciinkii seni seviyorum. Esdsen istemis olsam,
biitiin bunlari séylemezdim ve dogruca kalkip sana gelirdim.

Seni yoluma ¢ikaran kuvvet bizi birbirimizden aywrdiysa da hakikatte beni sana
o kadar bagladi ki, bu birlik ve baghlik her rdabitanmin iistiinde. Fakat seni
goren sensiz olamiyor, senden kopamiyor. Diinydnmin en hiicra kosesinde
zincire baglanmis olsa, olse, yillar aswrlar da gegse, gene seni, hep seni
isteyecegine inaniyorum. Hichir zerrem yok ki seninle 6liip dirilmis olmasin,
hi¢hbir nefesim yok ki senden gelip sana gitmis Olmasin. Senden ka¢mak i¢in
attigim her adimla, sana biraz daha yaklagtigimi hissediyorum. Bu, mesdfe ve

zamana meydan okuyan bas dondiiriicii siirat, beni nereye gotiirecek bilmem
ki.. (Ayverdi, 2020: 158-168).

Juliette’in duygu ve diisiinceleri agk, 1zdirap, ilim ve mana birlikteliklerini
gosterirken Cemil sayesinde kendini gergeklestirdigi, aski anlamlandirdig:

okuyucuya sezdirilmistir.

Juliette, Cemil’i tanidiktan sonra ilmi bilginin ruhi biitiinliigii saglamada, i¢
huzura erismede, Allah’a ulasmada yetersiz kaldigmni anlamustir. Ilmin yaninda
mananin da yer almasi gerektigini, askin kacinilmaz oldugunu, ask sayesinde
hakikate erisilebilecegini gormiistiir. Bu ylizden her daim agk bizimledir ve bdylesine
giicli kuvvetli olan ask, Cemil sayesinde Juliette Maurain’de gériinmiistiir. Yani
Juliette, beseri ask sayesinde ilahi aska, manaya erismistir. Ilahi aska ulasmasinda
ona yardimci olan Cemil, Juliette i¢cin ¢ok kiymetlidir. Onu gérmese de, askindan
dolay1 yasadig1 1zdirap, liziintii, keder zevke doniiserek duydugu bu agkin tasavvufi

diisiinceyi, tasavvufi aski simgeledigini sdylemek miimkiindiir.

Goriildugi gibi Samiha Ayverdi, tipki “Batmayan Giin” adli romanda oldugu
gibi bu romaninda da beseri asktan manevi aska, ilahi agka uzanan yolculugu, mana

arayisini vurgulamistir.

Her ne kadar Cemil ve Juliette farkli dinlerden, mezheplerden, irktan olsa da
her ikisi de mana arayisinda ortaktir. Her ikisini bir araya getiren, birlestiren sey de

bu duyulan ilahi agktir.

“Yasayan Olii” adli roman Sdmiha Ayverdi'nin 1942 yilinda yayimlanan
dordiincii romanidir. Bu romanda insanin zayiflik, yetersizlik, eksiklik, zaaflarindan
kurtulma adina verdigi miicadele ve ¢aba konu edinilmistir. Eserin kadin kahramani
Leyla kendini gergeklestirme amaciyla Istanbul’dan ayrilip Konya’ya yerlesmistir.
Bu gecen siire zarfinda yasadigi degisimler, ruh olgunluguna erigmesi, ilahi askin

bedeninde viicut bulmasi romanin odak noktasini olusturmaktadir. Leyla’nin
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cocukluk arkadasi Seniye, kocasi Ekmel Haydar, arkadasi Ayse, Ayse’nin
biiyiikbabas1 Gergek Celebi gibi karakterlerin yer aldigi bu romanda Leyla’nin ask
hususunda degisen, sekillenen hayati, hakikati arama ¢abalari, ruhunun agk ile
temizlenmesi ve en 6nemlisi yasarken 6lmek ve 6liim ile ger¢ek hayatr bulmanin ve

anlamlandirmanin 6nemi anlatilmaktadir.

Koskte biiyiiyen Leyla, kendini begenmis, simarik, ukala bir 6gretmendir.
Cocukluk arkadasi Seniye ile birlikte biiyiimistiir. Roman, Leyla’nin Seniye’ye
mektup yazmasi ile baslamaktadir. Mektuplasmaya devam eden bu iki arkadas
sevinglerini, lziintiilerini, sitemlerini dile getirmislerdir. Birlikte ayni1 okullarda
egitim alan bu iki hanimefendi, {iniversitede 0gretmenlik boliimiinden de ayni anda
mezun olmuslardir. Ancak gdrev icab1 Leyla Konya’ya gitmis Seniye’nin ise tayini
[zmir’e gikmistir. Fakat Seniye son anda gérevinden istifa ederek Ekmel Haydar ile
evlenmeyi yeglemistir. Seniye, Ekmel Haydar ile evlendigini Leyla’ya bildiren bir
mektup yazmistir. Bu mektuptan sonra iki arkadas iki y1l boyunca hi¢ goriismemistir.
Bir giin Leyla’nin tekrar Seniye’ye mektup yazmasi bu iki arkadasin yeniden
dertlesmesine, konugmasina vesile olmustur. Aslinda Leyla, Seniye ve kocas1 Ekmel
Haydar’a o kadar sinirlidir ki onlar1 disilincesizlikle suglamistir. Ciinkli aniden
evlenmislerdir ve bu durumu Leyla’ya onceden haber vermemislerdir. Ansizin

evlendigi i¢in arkadasi ile olan irtibatin1 Leyla kesmeyi tercih etmistir.

Mektuplasmaya devam eden bu ikili her gegen giin daha da derinlemesin
sohbetler yapmuglardir. Mektuplarinda siirekli olarak kocasindan bahseden onunla
yasadig1 problemlere yer veren Seniye, Ekmel Haydar’1 ¢ok sevmesine ragmen onu
cok kiskanmaktadir. Oyle biiyiik bir asktir ki Seniye’nin sahip oldugu ask, Ekmel
Haydar’a her baktiginda kendisinden bir iz buldugunu hissetmektedir. Ancak Leyla
ask konusunda ayni seyleri diislinmemektedir. Ona goére ask gercek olmayan,
yapmacik bir histen ibarettir. Leyla’nin aslinda aska karst bu kadar 6n yargih
yaklagmasinin ana nedeni Macit adli biriyle zamaninda kisa bir evlilik yapmasi ve
umdugunu bulamamasindan kaynaklanmaktadir. Ona gore ask ¢ikardan ibarettir.
Leyla olduk¢a mutsuzdur ve maddi degerler ona zevk vermemektedir. Aslinda Leyla

aska olan inancinm1 kaybetmistir. Ask hususunda su ifadelere yer vermistir:

“Bence insanlardaki sevme ihtiydaci, eskiyen elbiselerini yamamak

liizimundan bile geri gelmelidir. Agsk, beseriyetin basina musallat olan en sahte his.
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Bunu, benim yapmis oldugum gibi, ddima defetmeli, mikrobuna karsi ddima asili

bulunmali.” (Ayverdi, 2021b:11).

Aska inanmayan Leyla bu yiizdendir ki Seniye’nin hemen evlenmesine anlam
veremedigi gibi bu evliligi olduk¢a yadirgamistir. Cilinkli o, artik askin bir ¢ikar,
menfaat, hayranliktan ibaret oldugunu, bittigi anda insani ruhen yok ettigini
diisiinmektedir. Bu sebeple Istanbul’dan Konya’ya tasinmaya karar vermistir.

Istanbul’daki ¢ikar iliskilerinden, sahte dostluklardan ¢ok sikilmistir.
Seniye’nin ask hususundaki diisiinceleri ise Leyla’dan oldukga farklidir.

Bizi kiiciik yastan beri birbirimize baglayan sebeplerin basinda, bilhassa
ikimizin de magrur ve izzeti nefsini her ne bahdsina olursa olsun, ddima on
safta tutan kimselerden olusumuz gelir. Fakat simdi ben, bu iddia ve
miicadeleden vazgectim. Zira ¢icekli bir agact riizgar nasil silkeler, tartaklar
ve her hirpalayisinda bir ¢icegini yolup diisiiriirse, ask da nefsin biiyiikliik,
gurur ve serefleri ¢icegini aymi amansiz hicumla kirip gegiriyor. Bundan,
sikayet¢i oldugum mdandasim ¢tkarma. Hasa... Sikayetim yok. Ciinkii seviyorum
ve sevgiden gelen her miiskiilii de askima hiirmetle gene seviyorum.

O hdlde bu iztirap ve telagim nigin? Kocam mi beni sevmiyor? Bu sudle de
sarih olarak, evet, diyemeyecegim. Yalniz bildigim bir sey varsa, bu umman
varlik i¢in ben c¢ok hafif ve kifdyetsizim. Onu, bir elmas arayicisina
benzetiyorum. Ama éyle zannediyorum ki, simdiye kadar eline hakiki bir cevher
de ge¢memis. Maalesef ilk zamanlarda kendimi, bu miicevherin kendisi
zannetmistim. Fakat simdi, boyast aginmis bir cam par¢asi gibi donuk ve fersiz
manzaramdan tirkiiyorum. (Ayverdi, 2021b: 15-16).

Kocasina ¢ok asik olan Seniye aslinda evliliginde mutlu degildir. Yasadigi
askta 1stirap duymaktadir c¢ilinkii kocasina yetemedigini, ona gerekli 0zeni
gosteremedigini  diislinmektedir. Bu durum Seniye’yi mutsuz ettigi gibi ask
hususunda tam anlamiyla kendini gergeklestiremedigini, ruhi olgunluga

erisemedigini gostermektedir.

Seniye kiskang tavirlariyla aslinda kocasini her gegen giin kendisinden
uzaklastirmaktadir. Hatta kocasi1 diisiincelere dalsa, i¢ huzurunu dinlemek istese
Seniye hemen bunu kiskanacak boyuta gelmektedir. Aslinda Seniye askta yeterli
olgunluga heniiz gelememistir. Seniye’nin kocas1 Ekmel Haydar bir yazardir. Akici,
sade, anlagilir, gercek¢i bir iislupla yazan Ekmel Haydar okuyucular: tarafindan
sevilen, sayilan, 6rnek gosterilen bir yazardir. Seniye okuyucularindan bile kocasini

kiskanmaktadir.
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Seniye, mektuplarindan birinde kocasinin agk konusundaki diisiincelerine
uzun uzun yer vermistir. Bir eserinde yazdigi ifadeleri alintilayarak Leyla’ya
anlatmustir:

Ben ldhut dleminde buyruguna es olmayan bir sahtim. Ama bir ask dalgasi
geldi, yiice ve dzat olan bagimi yerlere diistirdii.

Bagimi yere koymussam ne gam? Mddemki o topraga sevdigimin ayagi basmis,
0 toprak, sevdigimin ikbal ve saltanatimin oyun meydani olmustur. Onun
salimip gezdigi toprak, semavattan daha yiice, ay ve giinesten daha parlaktir.

Alem seni tamimiyor sevgilim... Onlara desem ki; ask, taptigim giizelin
golgesidir, siz hi¢ sahibinden ayri golge gordiiniiz mii?

Onlar, ¢ok defa seni gérmedikleri icin golgenle ask oynatirlar. Ziyani yok,
gurup vaktinde giinesin ziydsi, gene giinese gidicidir.

Lakin sen, ben, dedigime giicenme sevgilim... Bu sozleri, bizi iki ayri varlik
zannedenler i¢in soyliiyorum. Aynaya baktigim zaman gordiigiim siret nasil
benden baskasi degilse, sen de adem ¢ehresinin varlik aynasina bakmasindan
hasil olan itibari bir suretsin. Fakat sen gizlisin, hayretin dsikardir. Askin
emrinde kanlar akar, baslar gider; lakin halk, kimin i¢in vurusup doviistiigiinii
de bilmez. Birak bu oyun varsin boyle siirtip gitsin.

Sevgilim, ne zaman gonliime egilip baksam durgun bir gole uzanp bakmus gibi,
seni hep orada goriiriim. Fakat bdzen de mani olamadigim bir riizgar, gene
senin semtinden esip gelen bir firtina ile bu durgun satih dalgalanir, kirilir,
oynar, orada sarisin, esmer, kumral binlerce giizel gériiriim. Ama yiiz bin de
olsa, bunlarin hepsi sensin.

Fakat anlayan kim?

Her kalipta, her yiizde, her bakista, gordiigiim sensin... Kasem ederim ki
sensin... Benim sevgilim bin degil bir, yemin ederim ki bir... Lakin bunu da
isiten ve anlayan yok...

Sen duyuyor, biliyorsun ya sevgilim, bu teselli yetmez mi bana? (Ayverdi,
2021b: 21-22).

Ekmel Haydar, beseri asktan daha ziyade ilahi agkin yiiceliginden bahsetmek
istemistir. Ona gore kisi, askina teslim olur, agki ile biitiin olur, ruh ikizine doniisiir,

her giizellikte sevdigini goriir.

Leyla, yazdig1 mektuplardan birinde kendisi hakkinda bilgi vermistir. Paraya
ihtiya¢c duymadig halde sirf, menfaat, ¢ikar, hesap kitap, yalan, dalavere islerinden
uzaklagmak adina Konya’ya gittigini ve orada daha sade bir hayat yasamayi tercih
ettigini ifade etmistir.

Bir giin Konya’da daha oncesinde Istanbul’da iken tamismis oldugu Ayse

adinda gen¢ bir kizla yolda karsilasmistir. Ayse de tipki Leyla gibi Konya’ya
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yerlesmistir. Leyla’nin Ayse ile Konya’da rastlasmasi lizerine Leyla’nin hayati

giderek degisime ugramstir.

Bir glin Ayse’nin daveti lizerine Leyla Ayselerin evine gitmistir. Ayse,
bliyiikannesi ve biiylikbabasi ile beraber yasayan miitevazi bir hanimefendidir. Leyla,
Ayselerin evinde huzur, mutluluk, sevgi, samimi duygular yiireginde hissetmistir.
Ayse ve ailesi o kadar miitevazi bir hayat siirmektedir ki onlarin ¢ikarsiz, menfaatsiz,
samimi alakalar1 Leyla’y1 oldukea etkilemis ve ayni zamanda hayrete diigirmiistir.
Ik defa vakit gecirdigi bu ailede Leyla’y1r mutlu eden, onlara daha da yakinlastiran
sey onun icin oldukca degerlidir. Bu degerli olan sey Ayse ve ailesinin goniil
zenginliginin, ruh biitiinligiiniin Leyla’da biraktig: kalici izlerdir. Bu hususta Leyla,
Ayse’nin evi hakkinda su sozleri dile getirmistir:

(...) Biri, biiyiik annesiyle biiyiik babasimin odalari, karsisinda da kendi
kiigticiik yatak odasi. Ugtinciisti, oturdugumuz, evin en biiyiik odast ki, bunun
bir kismu, bir kilim perde ile béliinerek, biiyiik babastyle kendisi i¢in miisterek
calisma odast haline konmus. Al¢ak ve bahgeye bakan pencerelere yaslanmis

iki sedir, duvarlarinda ve raflarinda, muhtelif devirlerin sanat eserleri... Daha
dogrusu birer sanat mesalesi...

Bu ev, bu oda, bu yekdigerinden iki nesil uzak iki insan, bana ilk hamlede,
tevazu ile karisip mayalanmuis bir sanat ve kudret sahikasinin zirveleri imis gibi

geldi.

Esdsen Celebi’nin ¢alistigr kosede, sedefli rahlenin hizdsina gelen bir levha
var Ki, basit fakat veciz mandsuyle beni teyit ediyor:

Mazhar-: feyz olamaz diismeyicek héke nebat
Miitevazi olani rahmet-i Rahman biiyiitiir

Bu, belki de onun hayat felsefesi. Benim i¢in su sdde evin diinya goriisii de
dekoru kadar yabanci ve yeni. Fakat insana: Aradigim acaba bunlar mi?,

dedirten inang¢ dolu bir tesirle yiiklii. (Ayverdi, 2021b: 34-35).
Leyla, Ayse ve ailesini tanidiktan sonra maddi degerlerin ne kadar dnemsiz
oldugunu, énemli olanin ruh olgunlugu oldugunu anlamaya baslamistir.
Sasma Seniye... Ben Sadrazam Halil Paga’nin torunu, /fyan Reisi Resit Bey'in
kizi kibirli, gururlu biraz da miistehzi Leyld, bu basit dilenin sdfiyet ve sddeligi

yamnda bir anda kiigiildiim, sondiim. Meger bizim kiymetlerimiz, bizim endise

ve Ofkelerimiz bu muhitte, kalp akce gibi degersiz ve siiriimii utang verici
nesneler imis. (Ayverdi, 2021b: 36-37).

Ayse’nin biiylikbabas1 Gergek Celebi bir hattat ustasidir. Olduk¢a miitevazi

biri olan Celebi, ruh biitiinliglinii saglamis, inangli, olgun, insana huzur veren
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birisidir. Leyla, Gergek Celebi ile tanistiktan sonra aska olan bakisi, inanc1 degisime

ugramis ve hayata daha farkli bir gézden ve pencereden bakamaya baglamistir.

“Celebi, Celebi! Ruhum atina oyle bir kamg¢t vur Ki, beni semavattan da ileri

gotiirsiin... Ko, bu gidise ne derlerse desinler, elverir ki yolda iligip kalmayayim...

(Ayverdi, 2021b: 81).

Hakiki ask hususunda fikirleri degisen Leyla, artik aski bir ara¢ olarak

gormeye baglamistir.

“Celebi o tip erkeklerdendir ki, onlar degil ihtiyarliklarinda, gencliklerinde
dahi bir erkek olarak sevilmezler ve sevmezler. Esdsen ben de bu ihtiyar dostu, belki

bu 0 meziyeti icin daha ¢ok benimsemigimdir.” (Ayverdi 2021b: 49).

Leyla, Gergcek Celebi ile sohbetler sonrasi git gide i¢ huzurunu bulmus, ruh
olgunlugunu tamamlamak igin ¢aba gostermeye baslamistir. Olduk¢a ilerleme

gosteren Leyla, mektubunda Seniye’ye bu yasadig1 degisimi su ifadelerle anlatmistir:

Ben bu ¢atimin altinda bir yandan soyundum, bir yandan da giyindim. Buraya
geldigim zaman kibirli, kiistah, belki de bencildim. El’dn da aymi kotii
itivatlardan i¢cimde izler olduguna siiphe etmiyorum, fakat biitiin bu zararli ve
tehlikeli vasiflarin, aghiktan 6lmeye mahkim bir zindan ehli gibi kimildamaya
mecalleri yok. Benim kotiiliiklerimi bu insanlarin meziyetleri, faziletleri ve
biiyiikliikleri bogazladi. Hislere ferah ve addletle tasarruf etmenin, zaaflarin,
ihtiraslarin tistiine yiikselmekle miimkiin olabilecegini onlardan égrendim.

Belki el’an niiksetmek istidddinda olan zararli duygularim mevcut. Fakat

Ayse’nin muhiti, onlara afyon almis sancili bir hasta gibi siikiinet veriyor.
(Ayverdi, 2021b: 50).

Her ne kadar ruhi olgunluga erisme noktasinda yol kat etse de hala Leyla’nin
eksigi vardir. Bu eksiklik ask ve mana arayisindaki eksikliktir. Bunu su sozlerle
Seniye’ye bizzat kendisi cevap olarak vermistir:

Bu kizin bashica ii¢ tiirlii ruh manzarasina tesadiif edilir: Vakit vakit isyanct bir
ofke ile dalgindir, vakit vakit cezbeli bir itaatle boyun egicidir. Bazen de sen,
cevval, hareketli ve caliskandir. Bu tictincii halet, hemen tabi olan her insanda
tesadiif ettigimiz bir ruh veghesidir. Halbuki isyan ve incizap, yiiksek ruhlarin
kendileri gibi yiiksek varliklara karsi olan ¢ekilislerine benzetilebilir. Sana bir
sir ifsa edeyim Seniye... Bu kiz seviyor. Acaba benden baskaligi ve gene

benden ayrilisi bu sevgisi mi? Eger hakikaten onu yiikselten kudret ask ise;
ni¢in ben sevdigim zaman olgunlasamadim (Ayverdi, 2021b: 57).

Goriildigi gibi Leyla, kendisinde var olan ask duygusunu sorgulamaya

baslamistir.
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Leyla, Gergek Celebi’nin notlarindan birini mektubunda Seniye ile paylagarak
notlarda yazilan agk hususunu Seniye’ye aktarmistir:
By insan, aklin, toz altin gibi daginik ve parca par¢adir ki nice utanglara ve

nice ¢esitli islere taksim olmustur. Hi¢ bu daginik ve perisan akla, ilim ve birlik
sikkesi darbedilir mi? Ve ona, hakikatten, asktan séz soylenir mi?

Ben sahinim, fakat benden hiimdlar hayran kalir. Bizim swrrimizi bilmek igin
baykus ne ola ki o sirri melekler bile bilmekten aciz kalmustir.

Ask, ask... diyorum, fakat ne fdide? Eger atese soz cihetiyle yakinlik hdsil
olduysa da, bununla iktifa etme, pigmeklik iste! (Ayverdi, 2021b: 60).

Celebi’nin yazdig1 bu ifadeleri her ne kadar Leyla anlamlandiramamis olsa da
Celebi’nin asik oldugunu, ancak kime oldugunu asla bilemeyecegini diigiinmiistiir.

Ciinkii Leyla heniiz bunu anlayacak ruhi olgunluga erisememistir.

Seniye, Leyla’ya yazdig1 mektupta kocasi Ekmel Haydar ve Leyla’nin eski

kocas1 Macit’i kiyaslayarak ask konusundaki diisiincelerini detaylandirmistir:
Evet kocam her giizellige meyleder, eger onda giizelligin doksan dokuzu olup,
diger biri biitiin cihdna dagilmis olsa, o, bu parcacik igin diinydy: alt iist edip

bulmak ister. Ciinkii ask ona gayedir. Halbuki Macit icin ask, eglence ve
ihtirastan ibarettir. Bir giinliik, bir aylik, bir senelik bir eglence ve ihtiras.

Ekmel, aski ve giizelligi kdainatin her bir zerresinden emer ve insanda zuhur
eden kemadlinden hayran kalwr. Bu, onda mestine ve coskun takazdlara yol
agar.

Macit ise ask ve giizelligi, bir kadina ulasmaktan ibdret bilir. Giizel bir yiize,
giizel bir goze, askin biiyiikliigiinii, hayret verici kudretini seyretmek icin degil,
istihd ve ihtirdsinin zorlamasiyla bakar.

Ekmel’in ask ve zevkten ibaret olan diinydsinda kelbi arzularin, bir
zincirbendden daha uysal ve esir oldugunu bir ben bilirim. (Ayverdi, 2021b:
72).

Goriildigi gibi Macit ve Ekmel Haydar’1 agsk konusunda birbirinden ayiran
sey Macit’in beseri agka sahip olusu, Ekmel Haydar’in ise ilahi aska sahip olusudur.
Macit aski beden giizelliginden ibaret gormiistiir. Ekmel Haydar ise her seyi
yaratanin Allah oldugunu, her seyi sevmenin, askla baglanmanin gerekg¢esinin bu
bilince sahip olarak yasamak oldugunu bu sebeple bu agkin beseri asktan 6te ilahi agk
oldugunu gostermektedir. Bu ilahi ask Oyle kudretlidir ki insana hayat veriri,
giizellikler sunar, insanin kendini gerceklestirmesine olanak verir. Her ne kadar
kocasindaki bu ilahi aski, askin giiciinii, irade sahibi olmasini bilmesine ragmen
Seniye, ask olgunlugunu tam olarak tamamlayamamistir. Kocasini kiskanmakta ve

buna engel olamamaktadir.
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Leyla, Gergek Celebi ile tanigmadan once hirsli, kindar, beseri zevkleri olan
biri iken Gergek Celebi ile tanistiktan sonra beseri zevkleri ve menfaatleri bir kenara
birakip huzur pesinde kosan, kendini gergeklestirmek i¢in ¢abalayan, mana pesinde

kosmaya baslayan biri haline donlismiistiir.

Gergek Celebi’nin esi Siikriye Hanim’in Leyla’ya kendilerinden nasil
stkilmadigim1 sordugunda Celebi’nin verdigi yanit Leyla {lizerinde biiyiik etki

yaratmistir:
“Kus yuvasindan, kanatlanmadan sikilmaz.” (Ayverdi, 2021b: 83).
Celebi’nin bu ifadesi lizerine Leyla i¢inden su diislinceleri gegirmistir:

Menfaatten ihtirastan arinmus, biiyiik insan... insanlart kendi icin degil,
kendileri icin hazirlayan bitaraf dost! Sana hayramim... Ben o dedigin
sonsuzluklara ucup gitsem bile, rehberim gene sen olacaksin; gene seninle
ugacagim.

Sayet giiniin birinde senden ayrilip kendi basima u¢mak istidddini hdsil
edebilirsem, soyle gidecegim sonsuzluk neresi olacak? “Ask...”" mi diyeceksin?

Buna takatim yok... (Ayverdi, 2021b: 84).
Goriildugi gibi Leyla’nin gidecegi son durak agktir. Cikacagi yolculukta ona
rehber olacak kisi Ger¢ek Celebi’dir.

Birgiin Seniye ve Ekmel Haydar Konya’ya ziyarete geldiklerinde Gergek
Celebi’nin calisma odasinda Ayse, Gergek Celebi ve bir misafirin konusmalarina
sahit olan Leyla, Ayse’nin Celebi’ye asik oldugunu, bu askin manevi bir agk

oldugunu anlamistir. Aslinda onlarin agki bir mana birlikteligidir.

Tim gergekle ylizlesen Leyla, Seniye ve Ayse’nin i¢inde bulundugu durumu

su sekilde 6zetlemistir:

Zavallr Seniye, zavalli Ayse, bilmem ki, hanginize actmali?
Hislerim, yolunu sasirmuis bir kor gibi hangi tarafa gidecegini bilmiyor.

Sana acimali giizel Seniye... Gordiigiin merhamet ve aldkaya ragmen,
acinmaya muhtag olan sensin.

Gene i¢imden bir ses: Ayse, ya 0? Diyor.

Evet, dogru... o da muztarip. Deniz iistiinde seferde olan varligi teknesi, dort
tarafindan su ile kusatilmig olmasina ragmen i¢i o sudan bog ve nasipsiz, kuru
ve yanik. Fakat iki denizi birbirine baglayan kanalin tek yolcusu, tek sahidi
olduktan sonra ona acwmir mi? Evet muztarip... Fakat iztirdbimin iginde en
derin zevk ve teselliyi tasidigina da ben sahidim. (Ayverdi, 2021b: 95-96).
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Leyla, Ekmel Haydar ve Ayse arasinda gegen aska oldukea sagirmistir. Ciinkii
onlar duygularinin kolesi olmaktan c¢ok asklarini menfaat, ¢ikar olmadan kendi
iclerinde yasamslardir. Oylesine yiice bir asktir ki onlarin yasadigi, gormeseler de
birbirlerini, tiim bedenlerini kusatmis bir asktir. Beseri asktan daha da 6te mana

birlikteligiyle kalpleri kusatan ulvi bir asktir.

Leyla, artik Ekmel Haydar ve Ayse’nin asklarin1 goriince askin beseri ve ilahi
boyutu olduguna karar vermistir. Macit ve Seniye’nin sahip oldugu askin beseri ask
oldugunu, ¢ikar ve menfaat iligkisine dayali oldugunu diisiinlirken Ekmel Haydar,
Ayse ve Gergek Celebi’nin agklarinin ise ilahi agk oldugunu, bu askin kisiyi hakikate
ulagtirdigini, irade birlikteligini, mana bitiinliigiinii simgeledigini, kisiyi ruhsal
acidan tatmin ettigini bu sayede benligin de manaya kavustugunu idrak etmistir. Bu
hususta hislerini su ifadelerle dile getirmistir:

Bana da ne oldu bilmem? Seniye ninki de dahil oldugu hdlde herkesinkini,
hatta kendi ask mdcerdam bile, uzviyetin tabii ihtiyaglarindan biri olarak kabul
etmis olan ben simdi Ayse’nin agkini, yiiksek ve goriinmeyen varligin, irfana,
hikmete ve sonsuzluga dogru uzanmug bir kopriisii olarak gortiyorum. Evet, bu

kiz, bizim erisemedigimiz bir vicdan haydnna, gene bizim goremedigimiz bir
ask kopriisiinden sessiz ve habersiz, gecip gitmis.

Evvelce agski karikatiirize eden ben, simdi ona boyun egmekle bir seciye
sakatligina mi diismiis bulunuyorum? Fakat ne miindsebet? Ben gene
Macit’lerin askimin, cismdni bir istihdanin ifrdtt ve karsilikli bir menfaatin
vekdigerine c¢ekilisi oldugunda israr ediyorum. Hatta Seniye’yi bile ayni
tohmetle su¢lu gordiigiim zamanlar var. (Ayverdi, 2021b: 108-109).

Goriiliiyor ki Leyla, daha 6ncesinde menfaate dayali agklara sahit oldugu igin
askin diger yiiziiyle yani ilahi boyutuyla hi¢ karsilagmamistir. Bu yiizdendir ki aski
hep kiiglimsemis, ondan olabildigince uzak durmus, konusunu dahi actirmamaistir.
Ancak bu satirlar gosteriyor ki ask konusundaki olumsuz diisiinceleri artik

degismeye baslamistir.

Her firsatta Leyla, Ayse ve Seniye’nin duydugu agki karsilagtirarak Ayse’nin
askinin kudretini, olgunlugunu goézler dniine sermistir. Clinkii Ayse, yasadig1 ask ile
kemale, irfana ermis, askini yasayamasa da, géremese de bundan sikdyet etmeyen
aksine hosnut olan birisidir. Sevdigiyle ayn1 mana birlikteligine sahip ve ayni ruh

biitiinliiglinii tasimaktadir. Bu yiizdendir ki mesafelerin onlar i¢in bir 6nemi yoktur.

Leyla, Ayse ve Ekmel Haydar’in basbasa yaptiklar1 konusmlarina kulak

misafiri olmustur:
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- Burada berdber kalmamiz miindsip degil, Seniye Hanim 1 tizmiis oluruz.

- Ben her zaman seninle tek ve tenhayim, kaliplarimizin bir saatlik bas basa
kalmasindan ne ¢ikar? Benim kendi kendime olan bu istiyak ve ittisalimden
baskalarina ne gibi fendlik gelebilir? Ben senin ezelde rithun besigini salladim,
fakat sonra bu cenini kaybettim. Her adimda karsima ¢iktigin halde, gene onu
bulamamakla yedi deryayr gectim, yetmis iki milleti aradim.

Fakat seni bulsam da bulamamak, kaybetsem de kaybedememek heyecan ve
hasretinden bir an uzak kalmadim. Sen, yakinliginda en siddetli hasreti,
uzaklhiginda en sedid yakinligi duydugum tek insansin Ayse...(Ayverdi, 2021b:
128).

Leyla artik okadar emindir ki aska sahip olmak i¢in bedensel birliktelige
gerek yoktur. Ciinkii ask beseri bir hazdan mevcut degildir. Onemli olan sey ruhun
ve mananin biitiin ve bir olusudur. Bu iki ruh tek bedende viicut bularak sénmeyen
atesi yasatan bir kivilcim gibidir. Bu kivilcim her nerede olursa olsun hep yanacak ve
asla sonmeyecektir. Iste hakiki olan ask sénmeyen bu ates gibidir. Her nerede hangi
sartlarda olursa olsun ruhun derinliklerinde viicut bulan, manevi bilinci aciga
c¢ikaran, agskin sonsuzlugunu simgeleyen, kisiye dogru yolu goésteren bir rehberdir. Bu

sayede kisi ruh tasviyesi yaparak mana ile aligveris yaparak ask ile biitlinlesmis olur.
Giderek Ekmel Haydar’a ilgi duyan Leyla bu ilgisini su ifadelerle anlatmistir:
Giizellik... Menfaatsiz ask. Celebi’leri, Ayse’leri, Ekmel’leri birbirlerine

baglayan biiyiik ve goriinmeyen kuvvet.

Fakat artik ben onu goriiyorum,; hem pekiyi, pek dsikar goriiyorum. Gegen
aksam Ekmel Haydar in, Eflatun’dan séyledigi su sozler ne kadar manidardi:
“Sevgili, kendisinde Hiisn-i Mutlak’'in bir sureti bulunandwr.” Bunu yalniz
Efldatun soylemiyor, Ekmel Bey... Onu sen de tasdik ediyorsun.

Bu giizellikten korlerin bile gozlerine nur gelir. Kim ne derse desin onu artik
gormemezlikten gelemeyecegim. (Ayverdi, 2021b: 125).

Artik Leyla, ne yaparsa yapsin Ekmel Haydar’a olan askina engel
olamamistir. Bu denli kendini agka kapatan Leyla, artik gonlii askla dolunca Ayse’yi
ve onun askini 6rnek almayi tercih etmistir. Bu hususta su ifadeleri dile getirmistir:

Celebi’ler, Ayse’ler beseriyetin kirlerinden eteklerini toplayip atlamis ve

kenari ortasit olmayan bir genislige ayak koymus kimseler... Onlar,
soylediklerini yapmus, yapamadiklar: seyi soylememis insanlar ...

Onlar hayatta oliim siikineti, 6liimde hayat kaynagr bulmus saddet sahipleri.
Onlar yasayan oliiler... (Ayverdi, 2021b: 142).
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Leyla artik manevi huzura eriserek beseri zevklerden uzaklagsmanin
gerekliliginin farkindadir. Ruhi olgunluga ancak ve ancak yasarken Olerek

ulasabileceginin bilincine varmustir.

Seniye’nin Ekmel Haydar’a olan askini karanlik bir zindanda hapsolan, eli
ayag1 zincirli bir esire benzeten Leyla, Seniye’nin aski tam anlamiyla idrak
edemedigini diisiinmilis ve ona aciyarak {ziilmistir. Bu hususta su ifadeleri
kullanmustir:

Halbuki Ayse’yi kocasindan uzaklastirmakla ne kazanabilecek? Zavall
arkadagimim iki uzun senede ogrenemedigi seyi, ben su kisacitk zamanda
pekala anladim ki, Ekmel Haydar Ayse’siz de olabilir; zira bu kizin maddi
varligindan mahrum olmak, mdnasindan uzak olmak demek degildir. Ayse,

diinyamin en uzak bir kosesine gidebilir, lakin gene de varligi kadehinden
Ekmel’e sundugu ask, baki ve ddimdir, hatta o kadeh kirilmis olsa bile.

Celebi der ki: Ask, ruhun iztirabini susturur. Halbuki Seniye muztarip... Su
halde aski bilmiyor.

Biiyiik ihtiyar gene der ki: Ruhun zevki askladir.

Demek ki Seniye heniiz ruhunun bu zevkine yetmemis bir uyuyanin suursuz
hezeyanini savuruyor.

Ruh istiklalini elde edemedikge, hayat caprasik ve korkung bir dehliz gibi
karanlik bir zindandwr,; su halde orada bulunanlarin da eli ayagi zincirli bir

zindaniden ne farklart olur? (Ayverdi, 2021b: 148).

Leyla hakiki olan agki anlamis olacak ki siirekli Ayse ve Seniye’nin agkini
karsilastirarak Ayse’nin agkinin kudretinden, yiizeliginden ¢ok sik bahsetmistir. Ayse
ve Ekmel Haydar ayn1 ruh, mana birlikteligi ve olgunluguna sahip olmali ki onlarin
aski boylesine ulvi, ylice bir sonsuzluk kopriisii gibidir. Bu yiizdendir ki bazen
Ekmel Haydar kendi i¢ diinyasina kapanip uzun siire disartyla temasini kesmistir.
Ciinkii Seniye hicbir zaman kocasiyla ayn1 olgunluga ve mana birlikteligine sahip
olamamistir. Her daim beseri zevklerden kendini alikoyamayan Seniye, higbir zaman
Ekmel Haydar ile ayni sonsuzluk kopriisiinde yiiriiyememistir. Bu sebeple ne zaman
Ekmel Haydar kendisini yalniz hissetse karisindan uzaklasip igine kapanmayi

yeglemistir.

Ekmel Haydar’a olan askini saklamaktan yorulan Leyla, artik ne yapacagin
bilemez hale gelmistir. Bir aksam Leyla, Ekmel Haydar, Seniye, Doktor Serif,
Ayselerde toplanmistir. Leyla, Doktor Serif’in kendisine olan ilgi ve alakasindan

Ekmel Haydar’in da ilgisiz tavirlarindan Oyle rahatsizlik duymustur ki Gergek
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Celebi’nin odasma kendini zor atmustir. Uziintiiden aglayinca Gergek Celebi,

Leyla’ya su s6zleri soylemistir:

“Ask dlemine, menfaat, riyd ve yalan sigmaz. Orada ikilige yer yoktur. Sev,
fakat bir sey bekleme. Sevdigin icin agla, sevilmedigin icin degil.” (Ayverdi, 2021b:
164).

Artik Leyla kendini agka kars1 teslim etmistir, duygularini serbest birakmustir.
Ciinkii ancak kabullenirsek ve hakikate ulasmada ruhun, mananin, aklin, iradenin
birlikteligine inanirsak iste o vakit boyun egdigimiz bu ask tiim zorluklarin
istesinden gelmede bize yardimer olacaktir. Ancak bunun igin evvela olgun bir rug,
manaya kavusmus bir benlige ihtiyac vardir. iste Leyla, artik bu ihtiyacin varligindan
haberdardir. Leyla, yasadigi1 bu degisimi su sozlerle anlatmaya ¢alismistir:

Haydtimin  son aylarinda gegirdigim hayrete deger inkildba ve hi¢
beklemedigim buhranli hadiselere, i¢ savaslarina, kendimi Celebi’nin varligina

ayarlamadan evvel yakalanmis olsaydim, siiphe yok ki kanli bir ihtildl icinde,
yere cansiz serilecektim.

Halbuki yaryorum ve yasamak i¢in de kuvvet, teselli ve zevk buluyorum. Ciinkii
iztiraplarin acist ne kadar biiyiik olsa, ask acilarinin yaninda bir hig.

Belki ben de su kelebekler gibi sdalim ve asil bir hissimin, bu hisse hig
benzemeyen kotii ve sakat baska bir duygunun arkasindan uc¢tuguna sahit
oldum. Evet, bayagi bir kiskanghigin esiri olarak insdni hislerim bu sefil
duyguyu ¢ok zaman tdkip etti. Fakat bu zaaf zamanlarimda Celebi’nin temkini
ve i¢cimde sari olan kudreti, o iki kelebegi birbirinden aywrdi ve ben highir
zaman tam mdnasiyle o zaafa ram ve ¢ift olmadim. Simdi ise gonliimiin
goklerinde tam bir siikiin ve baris hdkim. (Ayverdi, 2021b: 190).

Gortliyor ki Gergek Celebi’nin yol gostericiligiyle Leyla, i¢inde yasadigi
buhran bunalimi1 ve ask acisini en hafif sekilde atlatmistir. Ruhi olgunlugunu tam
anlamiyla tamamlayamasa da ¢ok yol kat ettigini gordiigiimiiz Leyla i¢ huzura
erismistir. Kendi i¢ yolculugunda hesaplasmaya c¢alisan ve hakikatle yiizlesmeye
cababalayan Leyla, diislincelerini su satirlarda gizlemistir:

Insani kendi cevherinden ayiran, kendi asil ve 6z varligina yabanci kilan

enaniyetten bu diinydda 6lmemis olana, devran kollarini agmiyor ve devamli,
suurlu bir 6miir miijdelemiyor.

Agacin kivam bulmast meyveyi haber vericidir; rithun kivam bulmast da
hakikati haber vericidir.

Su halde, rithu hakikatle kivam bulmus kimselerdir ki devran onlara oliimsiiz
bir hayat bahsediyor.
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Yasayan, devam eden onlar... Olseler de élmeyen gene onlar! (Ayverdi,
2021b: 198).

Goriliiyor ki eger insan menfaatlerden armamazsa, ruhunu olgunlagtiramazsa,
beseri zevklerden vazgegcemezse hakikate erisemez, ruh biitiinliigiini saglayamaz. Ne
zaman agkin Oliimsiizliigline sahip olursak iste o zaman mana ve ask her daim

bizimle yasayacaktir.

Artik Leyla ask hususunda olgunluga dyle erismistir ki Ekmel Haydar’a
verdigi yanit bunun kaniti niteigindedir:

O, oliirken bile kiskandi; fakat ben? Ben de mi ayni seyi yapacagim,

arkadagimin basladigi zuliim dbidesini tas tas oriip ikmal edecegim? Gergek

Celebi’nin zaaflara, ihtiraslara, menfaatlere, yalan ve riydlara hiikmeden

insanlik anlayisimin sifikar nefesinden dgrendigim ders, bana bunu mu telkin
etti?

Eger onun inang¢lart mahserinde bir an olsun hasrolmussam, bu yiiksek
insanlarin sifd verici prensiplerinin kendimde zuhtirunu ispat etmeliyim. Belki
bu suretle Celebi’nin de Ayse’nin de, kendilerine her temas edeni insanlastiran
yoldasliklar israf edilmis, heder edilmig olmaz.

Ben, sagir ve dilsiz olan bir avug topraktan da mi nankoriim ki, o bile kendisine
emdnet edilen tohumu, ziydde ederek sahibine idde eder.

Artik, beseriyeti kesif ve karanlik rengiyle kapliyan, riyd ve menfaat kubbesinin
altinda yasamiyorum. Beni, bu birbirini didikleyen kor, sagir ve dilsiz kiitlenin
arasindan bir el ¢ekti; sonunda da, ol¢ii ve mizdna sigmayan bir sevginin
yvangini igine terk edip ¢ekildi.

Ask, biitiin yaratilmiglarin icinde yalniz insanlarin erebilecegi son tekamiil
basamagi.

Bir solukta bu merdivenin en iist basamagina ¢ikmisken, simdi nasil asagilara

diiserim? (Ayverdi, 2021b: 211-212).

Romanin sonunda Seniye’nin vefat etmesi ve sonrasinda Ekmel Haydar ile
Ayse’nin evlenmesinin uygun olacagimi dslinen Leyla artitk ruhi olgunlugunu
tamamlamis, ruh biitiinliigline ve manaya erismis, ask hususunda hakikate ulasarak
beseri zevklerden vazge¢mistir. Ayni zamanda askindan vazgecerek Ekmel
Haydar’in Ayse ile evlenmesinin daha uygun olacagini diisiinmesi de Leyla’nin
yasarken o6ldiigiinii gozler oniine sermektedir.

Gitsem, onlara gitsem ve desem ki: Bana gerceklik zevki veren ulular! Ben de
sizin gibi oldum. Oldiim.

Fakat zehri seker gibi yutmak degil, sekerden secmeden yutmak gerekmis. Zira
insan, degil act ve tatli kaydindan, hatta sirasinda askindan bile ge¢medikge
olmiis olmuyor.
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Olmeden yasamak ise, can ¢ekismekten baska sey degil... iste ben de onun icin
oldiim; her zerresinden hayat tagan, her nefesi bin can satin alan bir Celebi
gibi, artik ben de yagayan bir oliiyiim! (Ayverdi, 2021b: 215).
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7. “BATMAYAN GUN” ROMANINDA KADININ SAHSIYET INSASI
7.1. Batmayan Giin Romaninin Ozeti

“Batmayan Giin” adli roman Samiha Ayverdi’nin 1939 yilinda yayimlanan
ikinci romanidir. Toplamda 315 sayfadan olusan ve 3 boliime ayrilmis bu romanin
ana kahramani Aliye’dir. Romanin birinci kism1 Aliye’nin Almanya’ya gidene kadar
gecen siirede yasadiklari, bilyiikbabasi Irfan Pasa’nin notlarin1 okumasi ve kendini
bulma ¢abalari, ilahi agka ulasma yolunda her gecen giin biraz daha ilerlemesinden
olusmaktadir. Romanin ikinci kismi Aliye’nin Almanya’da gegirdigi zamanlardan
olugmaktadir. Almanya yolculugu ve sonrasinda yasadiklari, tasavvufi diisiinceyi,
manayi artik dedesi Irfan Pasa gibi anlamlandirmasi, dzellikle Profesér Kerim Bey
ile tanistiktan sonra Aliye’nin ruhsal diinyasinda yasadigi doniim noktasi, hakikati
bulma gayreti romanin ikinci kisminda ¢ok sik karsimiza ¢ikmaktadir. Romanin
birinci kismi Irfan Pasa’nin duygu, diisiincelerinin, goriisiiniin bir dzeti niteligindeyse
ikinci kisim Profesor Kerim Bey’in sahip oldugu goriisiin bir 6zeti yani Aliye’ye
yansimasi gibidir. Aliye, Profesor Kerim Bey’de dedesinden izler bulmustur. Tipki
dedesi gibi diislinen, onu aydinlatabilecek, kendini bulma yolunda ona rehber
edebilecek kisi Profesor Kerim Bey’in ta kendisidir. Bu durum Aliye’yi oldukca
mutlu etmistir. Ciinkii uzun zamandir anlamlandirmadigi ve yorumlayamadigi
dedesinin tablolar1 ve notlar1 icin artik ona yol gosterecek, dedesinin ruh diinyasini
ona agiklayabilecek bir kisi vardir. Bu sebeple Aliye her firsatta Profesor Kerim Bey

ile sohbetler etmistir.

Romanin ana konusunu Aliye’nin kendini bulma, kendini gerceklestirme,
manay1 arama cabalar1 ve bu siliregteki miicadeleleri ve yasadigi ilahi agk seriiveni
olusturmaktadir. Bu yasadig1 seriivende dedesi irfan Pasa’nin not defterine yazdig
onemli notlar ve ¢izdigi tablolar Aliye’ye yol gostererek manayr bulma,
anlamlandirma, hakikati bulmasina, karakterinin gelismesine yardimci olmustur.
Ayrica yola ¢iktig1 bu seriivende Profesor Kerim Bey de Aliye’ye rehberlik ederek

onun manevi gelisimini tamamlamasina yardimci olmustur.

“Hakiki ideal, kendini bilmektir Aliye... Zira kendini bilen, en yiiksek hedefe
varnus demektir.” (Ayverdi, 2012: 170).

Romanin her satinn tasavvufi 6geler igcermektedir. Ayverdi bu eserinde

Ken’an Rifai’yi okuyucuya tamtirken aym1 zamanda Mevlana, Yunus Emre, Ibn
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Arabi, Kant, Eflatun, Marc Orel gibi 6nemli kisilerin diisiincelerine de yer vererek

dikkatleri gekmeyi bagarmistir.

Ayverdi’ye gore mana her seyden lstiindiir. Bu romanda asil ifade etmeye
calistig1 sey mana olmadikga ruh biitlinliigiiniin saglanamayacagi bu sebeple bedenin
mana ile biitlinlesmesi gerektigini savunmaktadir.

Madnd oniinde suret zebundur; yani sureti tahrik eden manasidir. Mana nasil

isterse Oyle eder ve siret, bu emre karsi, ben bunu yapmam, demeye kadir
olamaz.

Harfler ve sozler, insanin nefesi olmadan viicut kisvesi giymedigi gibi, nefes de
Biiyiik Akl “in irddesi olmadan mand kastina muktedir olamaz.

Su halde hakikat ve mdnd hasebiyle biitiin mevciidat harfleri ve kelimeleri
gerek ulvi gerek siifli bir olan o Akl “in goriinmesinden baska bir sey degildir.

Clinkii iki dlem de onun naksidir. Naksi ne demek, kendidir.

Eger birligi yakinen gormek istersen ask ele getir ki kendi hakikat ve mdananin
felegine ve birlik géklerine ¢ikasin, bu suretle viiciit ve zaman kayitlarindan

silkinip kendini bulasin! (Ayverdi, 2012: 37-38).

Aliye’nin babast Sezai Nur Bey Avrupa’min farkli yerlerinde hariciye
memuru olarak gorev aldigindan otiirii kizi Aliye, egitimini farkli yerlerde devam
ettirmek zorunda kalmistir. Babasinin emekli olmasindan sonra Istanbul’a yerlesen
Aliye ve ailesi bundan sonraki siirecte Irfan Pasa koskiinde yasamaya baslamstir.
Istanbul’da kaldig1 siire zarfinda Aliye manevi eksikliginin farkina varip bir arayis
icine girmis ve kendini gergeklestirme yolunda biiyiikbabasinin izinden yiiriimeyi
tercih etmistir. Vaktinin ¢ogunu dedesi irfan Pasa’nin kiitiiphanesinde gegiren Aliye,
dedesinin notlarmi1 okumaktan kendini alikoyamamistir. Okudugu her satir onu

derinden etkileyerek manevi diinyasini daha da gelistirmistir.

“Babasmin basit ve diimdiiz ruhunu, anasimin sahte ve bos hislerini
atlayarak, biiyiik babasinin mizacimin, duygu ve kabiliyetlerinin mirasgist olmustu.”
(Ayverdi, 2012: 11) ifadelerinden de anlasilacag: iizere Irfan Pasa’dan kalan bu
onemli notlara, eserlere gereken dnemi veren, hassasiyeti gosteren, merak duyan tek
kisi Aliye idi. Aliye elinden geldigince dedesinin yaptigi tablolar1 incelemeye
calismis, kiitiiphanede yer alan notlar1 okuyarak dedesinin ne anlatmaya calistigini,
diisiince diinyasin1 yorumlamaya c¢alismistir. Onun kendini gerceklestirmesi, kendini

bulmasi, manay1 anlamlandirmast i¢in sahip oldugu bilginin yetersiz kaldigini

diisiinmiistiir. Bu sebeple onun ilahi agka ulagsmasi ve hakikate ermesi sart olmustur.
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Aliye’nin babasi Sezai Nur Bey kizina oldukga diiskiin bir babadir. “Altmisin
bulmasina ragmen munis ve uslu bir cocuk mizacina malik olan Irfan Pasa’nin oglu
icin, hemen tek zevk ve tek mesgale, kizi Aliye idi.” (Ayverdi, 2012: 11) ifadelerinden
de anlasilacagi iizere Sezai Nur Bey icin Aliye’nin yeri olduk¢a ayridir ve onun

ustiine titremektedir.

Romanin ana kahramani Aliye, tasavvufi varolus diisiincesi ile birlik alemi ve
varlik ingasin1 tamamlama siirecinde bir arayis i¢ine girmis ve bu yolculugunda attig1
her adimmi igsellestirerek bunun temel kaynagmin ilahi giice dayandigim
diisiinmiistiir. Ona goére ilmi bilgiye ulasmanin yolu manadan, 6zii anlamaktan
geemektedir. Bu hususta Doktor Cevat ile yaptig1 bir konusmada Doktor Cevat’in
madde ile mana iliskisine kars1 verdigi yanit tipki Aliye’nin diisiincelerini destekler
niteliktedir:

Cismin ifrat zevkleri, aswrt hazlar, ruha onulmaz yaralar acar. Halbuki ruh da
tatmin olmak ister, onun da tabiatin iistiinde bir haz menbar vardir. Fakat
cismin kotii akinlarindan, bozgun ve ayarsiz niimayislerinden tirkmiis, bir
késeye sinmistir. Ona da goz agacak, hakkini dava edecek firsati vermelidir.
Zira bir giin olup viicuttan hayat c¢ekilince, bu leg, o zaman ne olacak?
Kokacak, ciiriiyecek, toprak olacak ve insan tamdamen zevksiz ve sermdyesiz
kalacaktur. Insanlar garip bir mantikla, her nedense bu hakikati kendi
kendilerine bile itiraftan kagarlar. Sanki bu kagiglar, bu kendini aldatislar ve
bu aldanmuis goriiniisler, o giiniin, zamdaninda gelip ¢atmasina bir engel teskil
edecekmig gibi gelir. Ortada hakikat biitiin muzaffer varligryla haykirirken, bu
sesi duymamak igin kulaklarimi tikamak, bin kere niiksetmis bir derdi onulmaz

hale cevirmek demek olur. Iste o giin gelip catmadan rihu da tatmin etmelidir
(Ayverdi, 2012: 55).

O vakit insanin ruhuna kulak vermesi gerekmektedir. Ruhu tatmin etmek
gerekir ki ruh mana ile kusansin ve bu sayede kisi kendi ruhunda, kendi bedeninde
Allah’in isaretini, hikmetini, kudretini, biiylikliigiinii gorebilsin. Ciinkii diinya
vahdete erebilmek amaci tasimaktadir. Ancak vahdete erismek icin de hem akil hem

irade bir olmalidir.

Aliye’nin Doktor Cevat ile yaptig1 konusmalardan birinde Doktor Cevat su
ifadeleri kullanmistir: “Insan namina hak kazanmak icin mana hududuna yaklagmak
lazim, belki de elzem! Bence mankenle insan arasinda ne fark varsa, manevi bilgi
sahipleriyle maddeden baska varlik gormeyenler arasinda da aymi fark mevcut..”
(Ayverdi, 2012: 70) buradan da anlasilacagi iizere Doktor Cevat mana arayisinin

kisiyi canli kildigini, kisinin ruhunun temizlendigi ve arindig1 vakit vicdaninin da
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Ozglr olacagi ve benligin manaya kavusacagini anlatmak istemistir. Goriildigli gibi
manay1 arama, anlamlandirma, ilmi bilgiye ulagsma ve benligi bulma yolunda Aliye

ve Doktor Cevat benzer diisiincelere sahiptir.

Yine Aliye ve Doktor Cevat’in yaptig1 bir konusmada Cevat mana hakkinda

su ifadelere yer vermistir:

“(...)mana zevki ummansa, bunlar katrelerdir. Maddi hazlar bir damla su
gibi siiratle u¢up gider. Halbuki mana denizinde yiiziin, kovanizi daldirip istediginiz
kadar alin; bitmez, tiikenmez.” (Ayverdi, 2012: 69). Doktor Cevat i¢in maddiyatin,
maddi degerlerin higbir énemi yoktur. Maddi seyler gelip gegicidir. Onemli olan
maneviyattir. Kisi manayr anlamlandirirsa, ilahi kudrete inanirsa ve hayatinin her
aninda mana yer alirsa hakikati goriir, kendini bilir ve asla bitmeyen bir agkin i¢inde
kendini buluverir. Bu agk dyle kudretlidir ki, insan bir kere bu aska sahip oldu mu
asla ondan vazge¢cmez ve Oziinii bulur ve ruhi bitiinliigiinii saglamaya ¢alisir. Bu
sebeple mana aligverisi bitmek tiikenmez bir kiymettir. Bu kiymeti dnemsemek,

anlamlandirmak ve benimsemek oldukc¢a 6nemlidir.

Aliye'nin dedesi Irfan Pasa, yetenekli bir devlet adami ve aym zamanda
ressam olan diriist, samimi, zevkli, alin teriyle ¢calismis ve kazandigi paralar ile
blyiik bir kosk yaptirmistir. Yaptigi tablolar adeta hislerinin, duygularinin birer
yansimasi niteligindedir. Oldukg¢a miitevazi olan irfan Pasa hicbir zaman sanatiyla
oviinmemis adeta yaptig tablolar1 herkesten saklar gibi koskiinde muhafaza etmistir.
Koskte cok deger verdigi kiitliphanesi ve ruhani diinyasindan hislerini, diislincelerini
ele aldig1 kiymetli notlar1 bulunmaktadir. Bu degerli notlar1 ve tablolarini oglu Sezai
Nur Bey’e miras olarak birakan Irfan Pasa, oglundan bu emanete sahip ¢ikmasini
dilemistir. Oglu ise bu 6nemli miras1 korumus, kollamis ancak higbir zaman bu
degerli hazineden yararlanmay1 tercih dahi etmemistir. Cilinkii kendisini bu noktada
eksik hisseden Sezai Nur Bey mana arayisinda bu zayifligini eksiklik olarak gérmiis
ve hi¢bir zaman bu ruhi diinyada dolagmayi tercih etmemistir. Her ne kadar babasi
[rfan Pasa’nm ruhi derinliginden yararlanmay1 tercih etmese de, Sezai Nur Bey
oziinde olduk¢a temiz kalpli, nazik, zarif bir beyefendidir. Egitim hayat1 ve
memuriyetleri farkli memleketlerde gegmek zorunda kalinca Sezai Nur Bey aslinda
babasinin sahip oldugu bu zengin mana ve vicdan olgunlugundan pek de

yararlanamamis, manadan uzak kalmistir. Sezai Nur Bey kizina oldukga diiskiin, tiim
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ilgi ve alakasini kizina veren bir babadir. Iki oglundan daha ¢ok kizim seven Sezai
Nur Bey, babasinin 6limiinden ve kendisinin emekliye ayrilmasindan sonra artik
Irfan Pasa koskiine yerlesme karar1 almistir. Artik Aliye ve ailesi bu gorkemli koske
yerlesmistir. Ancak Sezai Nur Bey oldukea hiiziinlidiir. Ciinkii kiz1 Aliye tahsilini
tamamlamak icin Avrupa’ya seyahat edecektir. Ustelik bu, 8-9 ay siirecek bir
seyahattir. Kizina o kadar diigkiin bir babadir ki, balkonda bogazin manzarasini
seyrederken {isiiyen kizina igeriden ceket getirip kizina 6rtmeyi de ihmal etmeyecek

kadar ilgilidir.

Babasinin aksine annesi Fikriye Hanim ilgi yoksunu, bencil, sosyete
meraklisi, ihmalkar bir kadindir. Siirekli kizini hirpalayan, onu iizen, sorularina

kayitsiz kalan bir annedir.

Aliye kogskte siirekli olarak biiyiikkbabasinin tablolarini incelemekte ve
notlarint okumaktadir. Her bir tabloda ve okudugu her satirda adeta ruhi bir zenginlik
hissetmekte ve bu zenginlikten kendini alikoyamamaktadir. Aliye’nin bildigi bir sey
vardir ki o da ruhunun eksik ve heniiz tamamlanamamis tarafi... Bu eksikligi Irfan
Pasa koskiine gelip dedesinin notlarint okuduktan ve onun ruhani diinyasinin,
diisiincelerinin farkina vardiktan sonra kesfedebilmistir. Onun istedigi sey kainati
artik maddi olarak degil mana bakimindan kesfetmektir.

Onlarin mandsim yakalayabilmek icin aklin ve ilmin bana yol gésterecegini,
mesale olacagini bilsem, bir bu kadar daha ¢alisirdim. Fakat ilmin uzun etegi,
gene kendi dikenlerinin arizalarina takilarak ileri gitmiyor. Bak mesela sen,
Irfan Pasa’min oglu, koskoca bir el¢i, su bir kenara atilmis kdgitlarin sakladig
manayr  ¢ozemiyorsun. Madde diinyasimin  harikalarint  inkar  edip

kiiciimsemiyorum. Fakat ruh diinyasimin, gizli bir kanat gibi bu diinyanin
tistiine gerilmig varligini da bilmek istiyorum.”

“Maddi bilgilerim bana yeter, artik vicddni bilgiye muhtdcim. Zira hayatin,
maddeden ibaret olmadigi muhakkak. Bizim gibiler yarim insanlariz. Bunu
hissediyor ve tamamlamak istiyorum. (Ayverdi, 2012: 19)

Bu ifadeler de Aliye’nin ruhundaki eksikligi tamamlamak istemesine kanit
niteligindedir. Aliye kendi varligimin manasim1 aramak istemekte, biiylikbabasinin
fikir alemini anlamlandirarak kendi karanlhigina 1sik tutmaya caligmaktadir. Bu
sayede bu karanlik aydinlanacak ve icinde yasadigi bu eksiklik ve bosluk mana

bulacaktir.

Avrupa’ya gidecek olan Aliye i¢cin koskte bir veda cayr diizenlenmistir.

Fikriye Hanim’in dert ortagi Nevzat Hanim da partiye gelmistir. Nevzat Hanim’a
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dert yanan Fikriye Hanim artik kizinin takindigi tavirdan biktigini, siirekli yalniz
olusunu, kendisini odaya kapatip dedesinin notlariyla ilgilendigini, tek arkadasi
Selma’nin olusunu, sadece onunla sohbet etmesini ifade ederck adeta kahirlanmistir.
Arkadasi Nevzat Hanim ise biran 6nce Aliye’nin evlenmesini, ge¢ bile kaldigini
ifade ederek Fikriye Hanim’in yanlis hareket ettigini vurgulamaya calismistir.
Fikriye Hanim’1n da diisiincesi budur aslinda ama ne Aliye ne de Sezai Nur Bey bu
duruma razi degildir. Parti boyunca dedikodu yapan insanlarin varligi Aliye’yi
oldukca rahatsiz etmistir. Dost goriiniip arkadan konugmak nasil oluyordu da
normalmis gibi goriilityordu? Bu duruma rahatsiz olan Aliye, heniiz partiye inmedigi
icin annesi tarafindan azarlanmis ve onu dostlarina kars1 kiicliik distrdigi
gerekcesiyle sinirlenen annesine verdigi yanit neticesinde Fikriye Hanim oldukca
sasirmisti:

“Dost dostu ile alay eder mi? Keske az evvel benim yerime pencerenin

’

oniinde sen olsaydin da bu dostlarin soylediklerini duysaydin...’

2

(...)Hayrwr, bir baska dostlarindan koti bir sekilde bahsediyorlardi.
(Ayverdi, 2012: 45).

Bu duruma sinirlenen Fikriye Hanim, bah¢ivan Riistem Aga’ya dogru
yonelerek gelen misafirlerin ne konustuklarini sormustu. Riistem Aga’nin verdigi
yanitlar Fikriye Hanim’1 oldukga sinirlendirdi. Ciinkii gelen misafirler hep Fikriye
Hanim’1 elestirmis ve onun dedikodusunu yapmisti. Onun basit bir kadin olusundan,
cok konusmasindan, gorgilisiiz olusundan, gosteris meraklis1 tavirlarindan
bahsetmislerdi. Bu duruma daha da hiddetlenen Fikriye Hanim kendisini toparlayip
yuriimeye devam etti. Nihayet asil bekledigi misafir Profesér Kerim Bey’in esi
Ulviye Hanim geliyordu. Yaninda Doktor Cevat ve Doktor Hiisnii Bey ile gelen bu
kibar, gosterisli, alimli kadinin yoldan gegen bir fakire para vermesi ve parayi
uzatirken “buyurun” demesi adeta Fikriye Hanim’1i giildirmiis ve bunu sagma
bulmustu. Ciinkii bir profesoriin esi nasil olurdu da bir dilencinin ayagina kadar gidip

ona para verebilirdi.

Diizenlenen bu veda cayinda artik yemekler yenmis ve sirada eglence yer
almaktaydi. Eglenmek isteyenler bir tarafa, sohbet etmek isteyenler bir tarafa dagildi.
Aliye ve Selma da sohbet etmek icin bir kenara gegti. Yanlarina Doktor Cevat ve

Hiisnii Bey de geldi. Hiisnli Bey bekar, Cevat ise evli bir doktordu. Sohbet sonrasi
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Cevat’in da ruhi bir diinyaya sahip oldugunu fark eden Aliye ayni zamanda Cevat’in

bu ruhunu daha da olgunlastirmasi gerektigini diistindii.

Parti bitmis, misafirler dagilmist1. Selma, irfan Pasa koskiinde 10 giin misafir
olarak agirlandi. Kaldig1 siire zarfinda Aliye ile geziyor, cay ig¢iyor, hazirliklara
yardim ediyordu. Doktor Cevat ve Hiisnii Bey de aksam ¢aylarina katilarak Aliye ve
Selma’ya eslik ediyordu. Doktor Hiisnii Bey’e gore Aliye gerek duygu gerekse
diisiince itibariyle kendisinin anlasamayacagi biriydi. Aliye’nin agirbaghiligi,
ulasilmaz bir daga benzemesi onu adeta korkutmus olmaliydi ki Selma’ya yonelmek
hi¢c de zor olmamisti. Ciinkii Selma daha sakin, neseli biriydi. Bilgi birikimi e
diisiince yapis1 itibariyle kendisine denk biriydi. Oyle ki Selma koskten ayrildiktan
birka¢ giin sonra Doktor Hiisnii Bey birdenbire Selmalara giderek babasindan
Selma’y: istemis ve onunla biran dnce evlenmek istedigini bildirmistir. Bu durumu
hemen Aliye’ye mektupla bildiren Selma ne yapacagi hususunda Aliye’den akil
istemistir. Ancak Aliye bu durumda Selma’nin kendi hisleriyle hareket etmesi

gerektigini sOylemistir.

Fikriye Hanim, Profesdor Kerim Bey’in esi Ulviye Hamim’i ziyareti iade
etmek istemis ve evine giderken yanina Aliye’yi de almistir. Orada Doktor Cevat ile
karsilasan Aliye ve Cevat daha sonrasinda sohbete devam etmek icin balkona
cikmiglar. Aliye Doktor Cevat’in Profesor Kerim Bey ile ne zamandan beri
calistigin1 merak etmis olmali ki ilk defa bdyle bir sual sormustur. Doktor Cevat ise
kendini bildi bileli Profesér Kerim Bey’in onun hocast oldugunu, ondan c¢ok sey
ogrendigini, hayatinin bir manadan ibaret oldugunu, hakikati gorebilmek adina ona

bir 151k tuttugunu ifade etmistir.

Artik Aliye’nin yola koyulma wvakti gelmistir. Uzun bir yolculuk onu
bekliyordur. Onu ugurlamaya arkadasi Selma ve nisanlis1 Hiisnii Bey, Doktor Cevat

da gelmistir. Aliye vapura binerek oradan uzaklagmistir.

Romanin ikinci kismi, Aliye’'nin Almanya’da gecirdigi zamanlari
icermektedir. Dedesinin notlarini yanima alan Aliye, yolculuk boyunca hi¢ arkadasa
thtiya¢ duymamustir. Yemegini yer yemez bir koseye cekilip defterleri okumaya
baslamistir. Notlarda Irfan Pasa “K” rumuzlu kisiden bahsetmektedir. Zaten uzun
yillardir dedesi Irfan Pasa’nin sahsi odasinda yer alan “Ask ve Bakis” adl1 portrenin

ve hemen yaninda asili duran geng tibbiyelinin fotografinin neden duvarda asili
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olduguna da bir anlam verememis ve kim oldugunu bilememistir. Ancak buna
ragmen bu notlarda yer alan “K” rumuzlu kisi ile mana hakkinda bir yakinlik duymus

ve anlamaya caligmustir.

“Her ¢izgisine derin bir mdnad konmug olan bu geng¢ bastan, sanki gizli dsikar
biitiin cihan esrart gelip ge¢mektedir. (...) Sanki bu bakiglar, bir firtinamin hem
koptugu, hem de geri dondiigii bir gizli karargahtr.” (Ayverdi, 2012: 22)

ifadelerinden de goriildiigii tizere bu geng tibbiyeliyi tantyan bilen kimse yoktur.

Yurt disina vardiginda bir aile pansiyonunda kalan Aliye bu siire zarfinda
hem derslerine devam etmis hem de ruh gelisimini tamamlamaya c¢alismistir.
Dedesinin notlarinda yer alan “K” adli rumuzun artik kim oldugunu 6grenmistir. Bu
kisi bir doktordur. Aliye, babasina mektup yazmayr hi¢ ihmal etmemistir.
Mektubunda kaldig1 pansiyonda Feyzi adinda bir cocukla tanistigindan ve bu
cocugun Profesdr Kerim Bey’in oglu oldugundan bahsetmistir. Feyzi ile iyi anlasan
Aliye onun diisiinceli, hassas bir geng oldugunu da mektubunda dile getirmistir.

Arkadasim Feyzi bulunmaz bir ¢ocuk... Hisli bir kiz gibi dyle ince, derin
duygulart var ki... Herhalde bu kabiliyetini, anasiz gegen zamanlarinin
elemleri olgunlastirmis. Hatta pek fazla islemis, derinlestirmis. Kiiciik mavi
gozlerinden hi¢ eksilmeyen gozliigii, geng yasinda ona bir agirbashilik veriyor.
Solgun, renksiz yiizii, dalgali sart saglari, bir erkekten ziyade bir kiz ¢ocuk
basinin uysal ve sevimli manasini hatirlatiyor. Bilmem, biz pek ¢cabuk arkadas
olduk. Benden yedi ay kiiciik. Onun i¢in neseli zamanlarinda Aliye abla, diyor.
Uzun seneler memleketini gormedigi icin baslica mevzuumuz Istanbul. O

memleketinin havadislerini sorarken yiizii, bir abit husuu ile ciddilesiyor,
hasretle zevkin birbirine sarilmis ifadesi, bu i¢li ¢ocugu biisbiitiin sarartiyor.

(Ayverdi, 2012: 131).

Feyzi ile sohbeti esnasinda Aliye’nin Feyzi’nin sevdigi bir kisi olup
olmadigin1 sormasi lizerine Feyzi, bu kisinin babasi Profesér Kerim Bey oldugunu
ifade etmistir. Babasina o kadar deger veriyor ve onu o kadar ¢ok seviyordur ki
ondan bahsederken bir anda yiiz ifadesi bile degismistir. Clinkii babasina her sekilde
hayran bir evlattir. Bu hayranligini su ifadelerle anlatmaya ¢aligmistir:

Babam, her ¢esit sevginin toplandigi anlatilmaz bir varliktir. O benim hem
babam, hem anam, dostum, arkadasimdir. Babam hem bir noktadir, hem de bir
cihan... Onun sevgisi, sigindigim tek siperdir. Yoksa cemiyet iginde kendini

vadirgayacak kadar muhitine intibak edemeyen, hayatta tek dostu olmayan
ben, bu sevgiden kuvvet almasam nasil yasardim?

“(...)Babamdan baska benim i¢in hayatta kimsenin yeri yoktur. Simdi bende,
ayni sevgi ¢esnisini uyandiran sen varsin. Gerg¢i dostlugumuz pek yeni... Fakat
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bana oyle geliyor ki bu dostluk, pek uzaklardan siiriiklenip gelmis. (Ayverdi,
2012: 133).

Aliye’nin yurt disina gidisinin ardindan babasi Sezai Nur Bey ile Doktor
Cevat daha da yakinlasmaya baslamistir. Sik sik goriismeye devam eden bu ikili
ailecek birbirlerini dyle kolay benimsemislerdir ki Doktor Cevat’in esi Seniha, Sezai
Nur Bey’i kendi babasina benzetmis, Sezai Nur Bey ise Doktor Cevat’in iki kii¢iik
oglunu adeta kendi evlatlar1 gibi benimseyerek onlarla eglenceli vakit gecirmis ve
oyunlar oynamistir. Cocuklar da bu durumdan olduk¢a memnun olmuslardir. Her
firsatta Aliye, babasina mektup yazarak neler yaptigindan bahsetmistir. Babas1 Sezai

Nur Bey de koskte neler oldugundan mektubunda deginmistir.

Mektuplarindan birinde Feyzi’nin babasini ne kadar ¢ok sevdiginden
bahseden Aliye, Feyzi’'nin babasi Kerim Bey hakkindaki sdylediklerinden o kadar
etkilenmis olmali ki onun bu samimi konusmalar1 Kerim Bey’i daha da gizemli
kilmistir. Git gide Aliye ve Feyzi daha da yakinlik kurmaya baslamistir. Siirekli
sohbet etmeye devam etmislerdir. Hatta konusmalarinin birinde Feyzi babasi
hakkinda su diislincelere yer vermistir:

Babam her c¢esit sevginin toplandigi anlatilmaz bir varliktir. O benim hem
babam hem anam, dostum, arkadasimdir. Babam hem bir noktadir hem de bir
cihan... Onun sevgisi, sigindigim tek siperdir. Yoksa cemiyet icinde kendini

yadwrgayacak kadar muhitine intibak edemeyen, hayatta tek dostu olmayan
ben, bu sevgiden kuvvet almasam nasil yasardim?”

“(...) Babamdan baska benim i¢in hayatta kimsenin yeri yoktur. (Ayverdi,
2012: 132-133).

Doktor Cevat’in Profesor Kerim Bey hakkindaki “O, benzeri olmayan bir
definedir. O, Iskender’in zulmette arayip bulamadigi db-1 hayattir. O, ebediyet
serhatlerini asip gelen manevi bir seldmdwr.” (Ayverdi, 2012: 82) gortisleri Aliye’yi
biraz daha Kerim Bey’e yaklastirmistir. Onunla tanismak, konugmak isteyen Aliye
icin Profesdr Kerim Bey tipki dedesi gibi mana yolculugunda ona yol gosteren

olacaktir.

Aliye’nin Almanya’ya gitmesinin ardindan bulundugu siire zarfinda babasina
yazdiklar1 mektuplardan iki tanesini gondermistir. Geriye kalanlar1 yazmis ancak
gondermemistir. Gondermedigi bu mektuplardan birinde Profesor Kerim Bey ile
tanigmalarindan, sik sik Kerim Bey’in oglu Feyzi’nin pansiyondaki odasinda

sohbetler ettiklerinden bahsetmistir. Hatta Profesér Kerim Bey ile ilk tanistiklarinda
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onu goriir gormez “K” rumuzlu kisi olduguna emin oldugunu, dedesinin sahsi
odasinda yer alan “Ask ve Bakig” adli tablodaki kisinin yine Kerim Bey oldugunu
hemen anladigin1 dile getirmistir. Dedesi Irfan Pasa’nin “K” rumuzlu kisi hakkinda
yazdiklar1 notlara o kadar vakiftir ki, Aliye Kerim Bey’i goriir gérmez sanki onu
yillardir tantyor, biliyor hissine kapilmigtir. Her firsatta ask, mana, hakikat, Allah’in
giicii, kudreti, ruhun olgunlagmas1 mevzularinda konusmalar yapan Aliye ve Kerim
Bey, kisinin manasin1 bulma hususunda fikir birligine varmislardir. Aliye artik
Kerim Bey sayesinde aski anlamlandirmistir. Agsk sayesinde manay1
kavrayabilecegini bdylece kendi gergegini gorebilecegini artik bilmektedir. Giderek
ruhunu aydinlatan Aliye hakikate ulasma yolunda dogru adimlar atmaktadir. Aliye
artik kainatta her seyin lizerinde mana ve hakikatin bir goriilmesi gerektiginin ve

bunun da ancak ilahi gii¢le saglanabileceginin farkindadir.

Iki haftadir Aliye’den mektup, telgraf almayan Sezai Nur Bey oldukca
endiselenmistir. Bahgivan Riistem Aga’y1 postaneye gondermistir ancak adina gelmis
ne bir mektup ne de bir telgraf vardir. Bunun iizerine daha da endiselenen Sezai Nur
Bey hemen solugu Selma’nin yaninda alarak Aliye’nin ona mektup gonderip
gondermedigini yakin bir zamanda ondan haber alip almadigin1 sormustur. Ancak
Selma’nin verdigi olumsuz yanit Sezai Nur Bey’i lizmiis ve endisesini bir kat daha
artttrmistir.  Ciinkii Selma da toplamda Aliye’den iki mektup aldigmi ve bu
gonderdigi mektuplarda pek ehemmiyetli konulardan bahsetmedigini ifade etmistir.
Selma’nin bu sozlerine ek olarak esi Doktor Hiisnii Bey, Profesér Kerim Bey’in de
orada oldugu bu yiizden Aliye’nin mektup yazmay1 ihmal etmis olabilecegi imasinda
bulunarak ortaya kafalar1 karistiran bir stiphe birakmistir. Doktor Hiisnii’niin bu imal
sOzlerinin arkasinda yatan asil gercegin Hiisnii’niin Aliye’ye olan diismanligi ve
nefreti sebebiyle onu kdotiilemesi olarak Selma algilarken, Sezai Nur Bey ise Doktor
Hiisnii’niin kiz1 Aliye’ye olan ilgi ve alakasi ve duydugu sevgi karsisinda besledigi
kiskancglik olarak goérmiistiir. Ancak kar1 koca arasinin bozulmasini istemeyen Sezai
Nur Bey, hemen konuyu kapatmay1 tercih etmistir. Zaten Selma’nin bu durumda
kocasinin Aliye’ye bir sevgi besledigini diisiinmesi neredeyse imkansizdir. Cilinkii
Doktor Hiisnii Bey her firsatta Aliye’nin konusu acildiginda ondan nefretle

bahsetmekte ve ona kars1 adeta kin besler gibi davranmaktadir.
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Aliye babasina li¢ kez mektup yazmis ancak iiclini de gondermemistir.
Ozellikle iigiincii mektubunu yazarken daha baslangigta gondermeme karar1 almistir.
Bu {igiincli mektubunda Kerim Bey hakkindaki tiim diisiincelerine yer vermistir.
Kendisinde var olan degisimden bahsetmistir. Ask sayesinde kendini buldugundan,
manay1 anlamlandirdigindan ve ilahi askin yliceliginden bahsetmistir. Tiim bu
degisimin kaynagi ve ona yol gosterenin siiphesiz Profesor Kerim Bey oldugunu
ancak Kerim Bey’in kisa bir siire sonra Almanya’dan ayrilacagini, o gidince biiyiik
bir bosluga diisecegini ve buna kahrolacagini ifade ermistir. Babasina bu {i¢iincii
mektubu yazarken bedeni daha fazla endiseye dayanamayan Aliye rahatsizlanmis ve
masada yigila kalmistir. Sabahleyin Aliye’yi masanin basinda baygin bulan Feyzi
solugu hemen babasinin yaninda almayr diisiinmiistiir. Oylesine siddetli yagan
yagmurlu gecede babasinin oteline giden Feyzi, oldukca telash ve endiseli gozlerle
ve titreyen sesiyle babast Kerim Bey’i de telaglandirmigtir. Feyzi, Aliye’nin
rahatsizlandigini, nabzinin oldukea yiiksek oldugunu babasina anlatmigtir. Aliye’nin
mektup yazdigini, bu mektubun asil sahibinin Kerim Bey yani babasinin ta kendisi
oldugunu sdyleyen Feyzi mektubu babasina vermistir. Bu mektupta Aliye, herkesten
sakladig1 duygularini, hislerini, sirrin1 bu mektupta yazmistir. Bu mektup Aliye’nin
hayata bakisini, kendi farkindaligini, askin hakikatini, ask sayesinde manay1
anlamlandirisin1 gozler oniine seriyordu. Biitiin bu degisim ve gelisim tabi ki evvela
dedesi Irfan Pasa’nin notlar1 sonrasinda Profesér Kerim Bey sayesindeydi. Feyzi,
Aliye’deki bu degisimin sirrinin babast oldugunu destekler gibi su ifadelere yer

vermistir:

“Bu kiz sende bir dlem gordii. Oyle bir dlem ki, hayat o, hayatin esrarim
virtan hakikat o... Aliye’nin esasen tesne olan ruhu, bu dlemin nihayetsizligini

bulunca, kendini onun dayanilmaz cazibesine birakti. Artik geri donemez.” (Ayverdi,

2012: 207).

Feyzi’nin bu diisiincelerine karsilik babasi Kerim Bey’in verdigi cevap adeta
Aliye’nin sahip oldugu askin aslinda ilahi bir ask oldugu ve ona dogustan sahip

oldugunu destekler niteliktedir:

“(...) Irfan Pasa da, Aliye’nin aski da masumdur. Bu kizin, aski diinyada mi

buldugunu zannediyorsun? Hayir! O, kendi bizzat asktir, ask olarak yaratilmis bir
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viicuttur, kendi aslina, kendi mandsina kosmasindan tabii ne olur?” (Ayverdi, 2012:

208).

Goriildugii gibi Aliye zaten bu aska sahiptir. Bu duyguyu ta ezelden
tasimaktadir sadece anlam verememistir. Ne zaman dedesinin notlarini okumus ve
Profesor Kerim Bey ile tanigsmis, iste o zaman sahip oldugu askin aslinda beseri bir
ask degil de ilahi bir agsk oldugunu, bunun gozle goriillemeyecegini, ancak goniil

goziiyle goriilebilecegini anlamistir.

Ciimlelerine devam eden Kerim Bey, oglunun mektubu okuyup Aliye’nin
hisleri karsisinda adeta intikam hissine biirlinen ve babasini ondan kopardigini
diistindiigii Ulviye ablasindan 6¢ alma zevkiyle kendini tatmin etmeye calisan
Feyzi’ye bu hislerinden dolay1 kabahatli oldugunu su ifadelerle anlatmaya
calismustir:

Olgunlasmak isteyen kimse, aci ile tatly birlestirmeye ¢alismalidir. Fizikte
sukut kanununu bilmez misin? Havasi bosaltilmis bir yerde, yiiksekten, ¢esitli
sekil ve gesitli agirliklarda atilan cisimler, yiiz kiloluk bir giille, elli kiloluk bir
baska cisim veya bir tiiy parcasi, her ne olursa olsun yere ayni zamanda diiser.
Evvela en agiri, sonra en hafifi diismez. Bu boyle oldugu gibi, insan da eger
kendisini zaaflar: havasindan bosaltabilirse, agiwr, iyi, kotii, aci, tath ayni tesiri
yapar ve o kimse senin su ¢irkin duyguna, hislerinde yer vermez. Hayatta
maruz kaldigin her menfi hadise, ruh biinyesini bezeyen bir cicektir. Eger
onlart hos kabul etmenin yolunu bilirsen, bu c¢icekler ruhuna giizel
kokularindan kaftan giydirir. Muhakkak ki miispet cereyanlar menfi ile
birlestigi zaman tamam olur ve ancak o zaman ise yarayacak bir hale gelir.
Binaenaleyh miispet ne ise menfi de odur ve her ikisinin izdivacidir ki neticeyi
ele getirir. Eger hosuna gitmeyen her hadiseye yiiziinii eksitir ve onlari fenalik
olarak kabul etmek acemiligini gosterirsen, hi¢cbir vakit miispet ve menfi

cereyanlarin tam ve birlesik kuvvetlerinden istifade edemezsin. (Ayverdi, 2012:
209-210).

Goriildigi gibi kisi tim zitliklari, olumlu ve olumsuz 6zellikleri ile kendini
tanir, bilir ve kabul ederse ayni zamanda zaaflarindan siyrilirsa iste o vakit kendi

biitlinliigiine ulagir. Ruhunu olgunlastirarak derinlik kazanir.

Aliye, Almanya’da iken babasina devamli mektup yazmistir. Ancak Profesor
Kerim Bey ile Almanya’da karsilagtiktan sonra babasina mektup yazmayi ihmal
etmistir. Zamaninin c¢ogunu Feyzi ve Kerim Bey ile geciren Aliye’nin yaptig
sohbetler Aliye’nin kendini bulma ve hakikate ulagsmasina yardimci olmustur.
Profesor Kerim Bey, Almanya’dan Istanbul’a ddnecegi aksam Aliye

rahatsizlanmistir. Bunun iizerine Feyzi, Doktor Cevat’a mektup yazmistir. Mektupta
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Aliye’nin birden rahatsizlandigini, babasi Kerim Bey’in Istanbul’a dénemedigini,

Aliye’nin ani rahatsizligi sebebiyle Almanya’da kalmak zorunda oldugundan

bahsetmistir.
Cevat Bey! Size, yalniz sizde kalmasi lazim gelen bir havadis verecegim.
Babamin muayyen giinde Istanbul’a gelmemesinin sebebi sudur: Hareket
edecegi giin, Sezai Nur Bey’in kizi Aliye Hanim in birdenbire hastalanmasi,
onu, seyahatini tehir etmeye mecbur etti. Sebep? Demeyin! Aliye’yi tanimak,
bizim ona karsi olan alakamizin tabii oldugunu izah etmeye kdfidir. Yardim
isteyen herkes icin fertlerin mecbur oldugu bir insaniyet vazifesi vardwr. Fakat
Aliye’ye karst olan alakada bu vazife hissi ikinci derecede kalir. Hasta, dort
giin kendini bilmedi. Doktorlar zatiirre ile karisik eski bir kalp zafiyetinin
canlanmis olmasindan bahsediyorlar. Size bu izahati vermekten maksadimiz,
tedavide liizumu olan bu noktayi, simdilik hastadan anlamak imkani
olmadigindan, Sezai Nur Bey’e bir sey hissettirmeden J&grenerek bizi
aydinlatmaniz i¢indir. Hasta, rahatsizligint babasinin duymasint istemiyor. Siz
de bizim gibi onun bu arzusunu yerine getirerek vaziyeti kimseye bildirmeden
meseleyi idare edin! Babam ¢ok mesguldiir. Mektubu bile iste ben yaziyorum.

Aliye’yi hastaneye vermedik. Bir hemsire getirdik, fakat daha ziyade kendimiz
mesgul oluyoruz... (Ayverdi, 2012: 214).

Kizindan uzun zamandir mektup almayan ve oldukca endiselenen Sezai Nur
Bey, mektubu okur okumaz kendini kotii hissetmistir. Kizi Aliye’yi gérmek igin

[stanbul’dan ayrilip Almanya’ya dogru yola koyulmustur.

Aliye’nin rahatsizli§i boyunca onu hi¢ yalniz birakmayan Profesor Kerim
Bey, Istanbul’a doniisiinii erteleyerek Aliye’nin yaninda kalmistir. 16 giinliik tedavi
sonras1 hastaligin tehlikeli siirecini atlatan Aliye artik eskiye nazaran simdi daha

iyidir. Ancak kalbi biraz yorgun ve zayiftir.

Kizinin yanina Almanya’ya giden Sezai Nur Bey burada kizinin bitmekte
olan tedavisinin geri kalan siirecinde gorevi Kerim Bey’den devralarak onunla
ilgilenmistir. Profesér Kerim Bey de Almanya seyahatini tamamlay1p Istanbul’a geri

donmiistiir.

Romanin iigiincii kismi1 Almanya’dan Istanbul’a donen Kerim Bey’e
Aliye’'nin mektup yazmasi ile baslamaktadir. Bu mektup sayesinde Aliye, Kerim
Bey’e olan tiim duygularini, diisiincelerini yazmistir. Aliye i¢in Kerim Bey ne ise

neyi ifade ediyorsa kendisi igin viicut bulan sey de ta kendisidir.

Aliye’nin Kerim Bey’e olan duydugu aski 6grenen Sezai Nur Bey, bu konu
hakkinda kesinlikle kiziyla konusmamistir. Tedavisi sona erecek olan Aliye’yi

hastalig1 sebebiyle daha da yormak istemeyen Sezai Nur Bey meseleden haberdar
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oldugunu da kizina belli etmemeyi tercih etmistir. Tedavisi bitince Aliye ve babasi
Istanbul’a geri donmiistiir. Istanbul’a dondiikten sonra sik sik Kerim Bey ile vakit
geciren Aliye zaman zaman Irfan Pasa’nin kiitiiphanesinde sohbetlerine devam
etmislerdir. Istanbul’a donen Aliye, Selma’nin hamile oldugunu, evliliginde sikintilar
yasadigin1 dgrenmistir. Ustelik Hiisnii Bey’in Aliye’ye olan ilgisi de hala ilk giinkii
gibi devam etmektedir. Ancak buna ragmen karist1 Selma’nin yaninda sanki
Aliye’den nefret eder gibi konusmakta ve hislerini bu yonde yansitmaktadir. Hatta
Profesor Kerim Bey ve Aliye’nin agk yasadigina dair bir dedikodu ¢ikartarak ortaliga
yaymistir.

Aliye’nin Istanbul’da tedavisi devam ederken ignelerini yapmak icin eve
gelen Hiisnii Bey, Aliye ve Kerim Bey’in konusmalarimi kiskanmis ve onlarin
yakiliklarin1 cekememistir. Feyzi’nin de Istanbul’a gelisinin ardindan babas1 Kerim
Bey evinde oglu i¢in bir eglence diizenlemek istemistir. Herkesi davet eden Kerim
Bey, oglu icin diizenledigi bu ziyafetin ne yazik ki sonrasinda Hiisnii Bey’in
kiskanglik yaratarak bir vahgete doOniisecegini ve nelere mal olacagim
diisiinememistir. Hiisnii Bey, Aliye’ye duydugu aski itiraf edince Aliye’nin verdigi
olumsuz yanit onu hayal kirikligina ugratmistir. Gergekleri duymay1 kaldiramayan,
daha da ofkelenen Hiisnii Bey elindeki zehirli siringayr Aliye’ye batirarak onu
zehirlemek istemistir. Selma’nin son anda bu durumu fark etmesi {lizerine olaya
miidahale etmek istemis ancak Hiisnii Bey Selma’y1 kolundan yaralamistir. Ardindan
kendisi de intihar etmistir. Duruma hemen el atan Kerim Bey ve Feyzi Aliye ve
Selma’y1 son anda kurtarmiglardir. Selma ne yazik ki ruh sagligim kaybetmis ve
hastaneye yatirilmistir. Aliye’nin ise sans eseri deri {izerinde kalan zehirli siringa
viicuduna girmedigi i¢in kurtulmustur. Kerim Bey ve Feyzi Aliye’yi oliimden

kurtarmistir.
7.2. Batmayan Giin’iin Kadin Kahramanlar

Romanda kadin kahramanlar sayica erkek kahramanlardan daha azdir. Erkek
kahramanlar daha karakteristik Ozelliklerle tasvir edilmistir. Ornegin Irfan Pasa,
Profesor Kerim Bey, Doktor Cevat, Feyzi tefekkiir ve tasavvuf kimlikleriyle 6n plana
cikartilirken Doktor Hiisnii Bey diinya arzular1 pesinde olmaktan kendi i¢ diinyasini
kesfedememis bir karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aliye’nin babasi Sezai Nur

Bey ise kizina oldukea diiskiin bir baba olmakla birlikte egitimli, kiiltiirlii bir kisidir.
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Ayverdi, bu romaninda erkek kahramanlari olduk¢a 6n plana ¢ikarmis ve onlarin
giiclii yonleriyle tasvir etmeyi ihmal etmemistir. Ornegin Irfan Pasa konagmin
bahgivan1 Riistem Aga’dan bahsedilirken bile gerek fiziksel ag¢idan gerekse ruhsal
acidan ayrintilara yer verilmistir. Ne yazik ki kadin karakterler tasvir edilirken Aliye
ve Fikriye Hanim haric diger kadin kahramanlar ayni belirginlikte
nitelendirilmemistir. Fikriye Hanim gosterise, maddiyata ne kadar merakli ise Aliye
karakteri onun tam tersi Ozelliktedir. Genelde {ist diizey egitim alan ve fist
mesleklerde gorevini icra eden yine erkek kahramanlardir. Ornegin Irfan Pasa valilik
gorevini istlenirken Kerim Bey profesorliik yapmis bir doktordur. Yine Hiisnii ve
Cevat Bey’i doktor gorevinde gormekteyiz. Profesér Kerim Bey’in oglu Feyzi de
yurt digina gitmis ve orada dgrenim goren bir 0grenci statiisiindedir. Oysaki kadin
kahramanlar1 inceledigimizde egitim seviyeleri hakkinda pek fazla bilginin yer
almadigimmi gormekteyiz. Genelde kadin kahramanlarin itinayla giyindigini, alimli,
gosterigli, hos bir bayan olduklarini, eglenceye olan diiskiinliikleri ve estetik
duygular1 zengin karakterler olarak nitelendirildiklerini gormekteyiz. Ancak bu
durum Aliye i¢in hi¢ de aymi degildir. Diger kadin kahramanlarin aksine Aliye,
karakter bakimindan olduk¢a zengin, engin bir bilgi birikimine sahip, akli basinda,
ne istedigini, nasil konusacagini bilen, i¢inde bulundugu zengin hayatin aksine
sadelige 6nem veren amaci sadece i¢ diinyasini kesfetmek olan bir karakter olarak
tasvir edilmektedir. Aliye’nin aksine Fikriye Hanim’dan bahsederken onun ne kadar
yapmacik, sosyete diiskiinii, sanat yoksunu bir o kadar da dedikoduyu seven bir

kadin oldugu romanda vurgulanmaistir.

“Annem i¢in dalkavuk tipler, dedikodu ile nafakalananlar, yedikleri ekmek,
ictikleri su, teneffiis ettikleri hava alayig ve gosteristen ibaret olanlar tercih olunur.
Zekalarin yalancilikla ispat edenlere, riyadan kaftan giyenlere, sozlerinde durmak
itiyadinda olmayanlara daima kapisi ve kollart a¢iktir.” (Ayverdi, 2012: 257).

Bu ifadelerden de anlasilacagi {izere Aliye’nin goziinde manevi yoksunlugu
olan, i¢ diinyasin1 kesfedememis, gosteris meraklisi tipler tipki annesi gibi giiniibirlik
zevk ugruna yasayan ruhsuz kisilerdir. Sosyete ve zengin camiasindaki samimi
olmayan, yalan iligkilerin varligindan bahsederken Samiha Ayverdi bu durumu
okuyucuya kadin kahramanlar iizerinden gostermek istemistir. Ornegin Aliye’ nin

yurt disina gidisi i¢in annesi Fikriye Hanim bir veda ¢ay1 diizenlemistir. Bu partiye
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sosyeteden bir¢ok kisiyi ¢agirmistir. Konagin bahgesinde bir araya gelen bu sosyete
diiskiinii, ruh yoksunu kadinlar Fikriye Hanim’in yiiziine kars1 gilizel, hos goriiniip
yapmacik tebesstimleriyle sohbete devam ederken onun yoklugunu firsat bilip
dedikodusunu yapmaya baglamislardir. Fikriye Hanim’in zavalli, gorgiisiiz, kendini
begenmis, bos konusan bir kadin oldugunu ¢ekistirmislerdir. Ancak sosyetede biri
vardir ki o diger kadinlardan farklidir. Ayverdi, Profesor Kerim Bey’in esi Ulviye
Hanim’1 her ne kadar sosyeteden biri olsa da digerlerinden ayirarak onu kiiltiirli,

terbiyeli, kaprisi olmayan bir kadin olarak gostermistir.

Ulviye Hanim, Profesor Kerim Bey’in esidir. Kendisi alimli, giizel, gosterisli,
oldukea sik giyinen, sar1 sagli, zevkli bir kadindir. “Sosyetenin en temiz kolundan
olan Ulviye Hamim...” (Ayverdi, 2012: 73) ifadelerinden de goriildiigii gibi Ayverdi,
Ulviye Hanim’1 diger sosyetelerden ayirarak suurlu davraniglara sahip hassas ve
temiz yiirekli biri oldugunu okuyucuya gostermek istemistir. Ancak bu denli
sosyetenin temiz kadini olan Ulviye Hanim ilimden, bilgiden, kitaplardan biraz uzak
durmaktadir. Ornegin Doktor Cevat’in elinde kitap gordiigii vakit “Gene mi kitap...
Bikmadiniz m1 daha bu kitaplardan?” (Ayverdi, 2012: 72) diyecek kadar da okuyan
ve okudugunu sorgulayan, kendini gelistiren kadin tipinden uzaktir. Yani aslinda
Ayverdi’nin ifade ettigi gibi sosyetenin temiz kadinm ifadesi pek de Ulviye Hanim’a
yakismamaktadir. Belki de Ayverdi gosteris diiskiinii, kaprisli, ilgisiz, kayitsiz,
eglence meraklisi, maddiyata 6nem veren Fikriye Hanim’in sosyete yasantisina,
sekilcilige kars1 c¢ikarak Ulviye Hanim’in sosyete yoniinii, bir alternatif olarak
okuyucuya gostermek istemistir. Ayverdi’nin bu hedefini Ulviye Hanim’in “...bize
Garp’in yalmiz bilgisi ve medeniyeti lazim, igren¢ kaprisleri degil...” (Ayverdi,
2012: 128) ifadesi desteklemektedir.

Romanin ana kahramani Aliye yurt diginda egitimini tamamlamis, yabanci dil
bilen, giizel, akli basinda, ruh giizelligine sahip, gorgiilii, kendini bilen miitefekkir bir
gen¢ kizdir. Sanata merakli, ruhi ve ilmi bilgi zenginliiyle adeta ornek teskil
etmektedir. Dedesinin notlar1 sayesinde manevi diinyaya biraz daha yaklagan, bu
yolda kendi 6zline donmeye calisip Hakk’a ulasma g¢abasi gdsteren, zaman zaman
varolus bulantis1 yagsayan ancak asla bu noktada pes etmeyen, kendi i¢ diinyasini
kesfetmeye devam eden bir miitefekkir, mutasavvif bir kisidir. Dedesinin notlarini

okuyan Aliye her gegen giin daha da dis diinyay1 elestirir hale gelmistir. Kendisini
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sorgulayip ruhi diinyasin1 daha da zenginlestirmek istemistir. icinde yasadig1 diinya
ve ruhi diinyas1 arasinda farklarin oldugunu gordiikge daha da kendini kesfetme

yolunda ilerlemek istemistir.

Konagin bahg¢ivan1i Riistem Aga’nin ifadelerine baktigimizda Aliye’nin,
dedesi irfan Pasa’ya benzedigini, tipki onun gibi manevi diinya ile ilgilendigini,

maddiyat1 6nemsemedigini gormekteyiz:

“Cenene bir sakal tak, Pasa Efendi’nin kendisi... Zaten seni onun igin de ¢ok
severim ya... Ne biiyiik agabeyin, ne kiigtigii, hi¢biri biiyiik babalarina benzemezler.”

(Ayverdi, 2012: 32).

Aliye, yurt disina gittikten sonra iki defa tiyatroya, bir defa da sinemaya
gittigini mektubunda yazmustir. “Buraya geleli iki defa tiyatroya, bir defa da
sinemaya gittim.” (Ayverdi, 2012: 131). Buradan da anlasilacag: ilizere entelektiiel

bir kisiligi olan Aliye, sanatla ilgilenmekten hoslanan, kiiltiirlii bir kizdir.

Aliye’nin annesi Fikriye Hanim kiziyla pek ilgilenmeyen, sosyete meraklisi,
kaprisli, kayitsiz, ilgisiz, kizim1 epey ihmal eden bir kadindir. Is gii¢ sahibi olmayan
Fikriye Hanim eglence diiskiinii, giyim kusam meraklis1 ayn1 zamanda Avrupa

tutkusu olan, maddiyata 6nem veren bir kadindir.
“Ben modern hayattan uzak yasayamam.” (Ayverdi, 2012: 44).

Babasiyla yaptig1 bir sohbet esnasinda annesinin nerede oldugunu soran Sezai
Nur Bey’e Aliye’nin verdigi yanit annesinin kizindan olduk¢a uzak ve ihmalkar

davraniglara sahip oldugunun kaniti niteligindedir.

“Annem benimle gezmek ister mi baba? Maamafih bu sabah olduk¢ca makul
bir mazeret buldu: “Ben hizli yiiriiyecegim, senin zayiflamaya ihtiyacin yok.” dedi.”

(Ayverdi, 2012: 13).

Fikriye Hanim, arkadas1 Nevzat Hanim ile yaptig1 bir sohbette Aliye’nin yurt
disina ¢ikacagini ve bu durumdan kendisinin olduk¢a memnun oldugunu, iiziintii
duymadigin1 ifade etmistir. Hatta Aliye’nin sosyete meraki olmayisindan,
arkadaglarin1 sevmeyisinden dert yanmistir. Siirekli Aliye’yi bir yilik olarak gormiis

hatta ilgilenmek yerine gérmezden geldigi cok olmustur.
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“Ne ise simdi sekiz on ay basimdan gidecegine memnun oluyorum.

Arkadaslarimi  sevmez, dostlaruimi, ahbaplarimi sevmez, sosyeteden anlamaz.”

(Ayverdi, 2012: 44).

Goriildugi gibi Fikriye Hanim kizi Aliye ile ¢ok vakit gecirmedigi gibi ona
kars1 da ilgisiz davraniglar sergilemektedir. Kizina fazla sefkat gdstermeyen Fikriye
Hanim’1mn kizim ¢ok da sevdigi sdylenmezdi. Ciinkii ona gore Aliye tipki dedesi Irfan
Pasa gibi biriydi. Hem ruhen hem de diisiince diinyas1 agisindan bakildiginda Aliye,
dedesinin kopyasiydi.

“Esasen kizint da sevmemesine baslica sebep Irfan Pasa’min ruhi ve maddi
varligimin benzeri olmasi, miitefekkir basi, formaliteyi benimsemeyen karakteri idi.”

(Ayverdi, 2012: 42).

Gosteris diigkiinii olmayan Aliye, manay1 arama, ilahi ask yolunda kendini
bulmaya calismas1 bakimindan dedesinin bir benzeriydi. Bu durum Fikriye Hanim’1
hi¢ de memnun etmiyordu. Ciinkii o0 maziden hoglanmayan, gosteris meraklisi, maddi
degerlere 6nem veren, Oviinmeyi seven, sosyete diiskiinii, cocugunu ihmal eden bir

anneydi. Fikriye Hanim’1n:

“Aliye zdten dogdugu giinden beri kimseye benzemeyen bir mahliktur; hele
Istanbul’a geleli bir hal oldu.”(Ayverdi, 2012: 27) ifadeleri Aliye’nin her daim farkli
bir kisilikte, yaratilista oldugunu gostermektedir. Ozellikle de istanbul’a geldikten ve
dedesi irfan Pasa’nin notlari, tablolar ile tamistiktan sonra daha farkli bir diisiince
diinyasina sahip olmasma da dikkatleri ¢cekerek Aliye’nin gilinden giine degistigini

belirtmektedir.

Fikriye Hanim ruh biitiinligiini tamamlayamamuis, kendini
gerceklestirememis ve manadan olukca uzak bir kadindir. Aliye’nin ruhundaki
eksikligi tamamlama cabalarin1 da oldukca gereksiz ve anlamsiz bulmaktadir. Bu
tefekkiir konularindan olduk¢a uzak olan Fikriye Hanim, kiz1 ve esinin Irfan Pasa’nin

odasinda dakikalarca neden kaldiklarina bir tiirli anlam verememektedir.

“Gene mi buradasiniz? On dakikadir sizi artyorum. Bilmem ki bu odada ne
var? Ben su kirmizi désemelerden, kiitiiphaneden, yazihaneden baska bir sey
gormiiyorum. Késkte baska oturacak yer mi yok? Sen de koca bebek kizinla buraya

kapanmayr adet ettin...” (Ayverdi, 2012: 26).
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Fikriye Hanim’a gore bu odada saatlerce kalmak olduk¢a manasiz bir seydir.
Onun gordiigl tek sey bir kiitiiphane ve iginde notlar yazili defterlerdir. Kizin
anlamas1 bu sebeple miimkiin bile degildir. Ciinkii Fikriye Hanim manadan oldukc¢a
uzak bir hayat siirmektedir. Onun diisiincesine gore Aliye farkli bir gen¢ kizdir.
Kimseye benzememektedir. Hayatin zevkini ¢ikarmak varken Aliye’nin bu denli
kendini odaya kapatip dedesinin notlar1 ve tablolar1 i¢inde sikisip kaldigini diisiinen

Fikriye Hanim’a bu durum olduk¢a sagma gelmektedir.

Aliye’nin en yakin arkadasi Selma sade, diimdiiz, zarif, kiiltiirlii, estetik
duygular1 olan insani hisleri kuvvetli birisidir. Aliye Istanbul’da gecirdigi siire

zarfinda vaktinin ¢ogunu Selma ile gecirmistir.

“(...)dlistince ve telakki itibariyle ayri ayr istikametlere dogru birbirlerinden
uzaklasmaya baslamiglardi. Oyle ki, Selma, cesidi ¢ok goriilen tiplerden biri olarak
hayatin sathinda gorebildigi varliklara kanaat eden, sade, diimdiiz, tatmin olmast

kolay bir insan olmustu.” (Ayverdi, 2012: 47-48).

Selma, Aliye’nin en yakin arkadasi olmakla birlikte tasidigi karakteristik
ozellikler itibariyle Aliye ile pek de benzemeyen kisilige sahiptir. Aliye’nin aksine
Selma hayatin her sathasinda her yerde karsimiza c¢ikabilecek, sade, diimdiiz, evine
ve esine bagli, yuvasina diiskiin, komsu gezmelerine giden, sohbetlerden hoslanan,
samimi, saf duygulara sahip tipik bir Anadolu kadini gibi tasvir edilmistir. Oysaki
Aliye entelektiiel, zengin tasavvufi ve ilmi bilgiye sahip, ruhi derinligi olan bir
karakterdir. Ne var ki bu kadar birbirinden farkli karakter ve kisilige sahip bu iki
gen¢ kiz nasil olur da yakin arkadaslardir. Bu noktada Ayverdi onlarin yakin
arkadagligini her ikisinin de sanat ve estetik acisindan zengin hislere sahip, zevkli,
zarif ve kiiltiirli gencler olduklarini ifade ederek agiklamaya galigmistir. Aslinda
Ayverdi’nin asil amaci Selma karakteri iizerinden saf, temiz, Anadolu kadinini, Aliye
tizerinden de mana biitlinliigiinii arayan, i¢ diinyasina yolculuga ¢ikan, geleneginden
kopmayan, ailesine diiskiin olan kadin1 okuyucuya gostermek istemistir. Bu amacinm

gerceklestirirken Aliye ve Selma karakterlerini araci olarak kullanmay1 yeglemistir.

Ayverdi’nin Selma karakteri ile gostermeye calistig saf, temiz, masum, zarif,
insani hisleri giicli Anadolu kadiinin samimi duygularint 6n plana ¢ikarirken ve
ylceltirken aslinda bu kadin tipinin eksikliginden bahsetmektedir. Bu eksiklik

manevi ve ruhi eksikliktir. Aliye bu noktada Selma’nin Doktor Hiisnii ile sirf dis
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goriiniisiine aldanip evlenmek istemesine bir anlam veremeyip Selma’nin nasil olur
da sadece goriiniise aldanip onun ruhunun derinligine bakmay1 ihmal etmis olmasina
kars1 ¢ikmis ve tepki gostermistir.
“Yalniz, Doktor Hiisnii"deki mana kitligina karsi inkdr gotiirmez bir sekil
ahengi vardi. Hiisnii giizel, cidden giizel adamdi. Demek ki Selma, bu yakisikl
adamin kasina goziine bakmaktan, ruhunun basit ve sevimsiz ¢ehresine
bakmaya vakit bulamamusti... Kim bilir belki de Selma i¢in Hiisnii bir idealdi

ve Aliye "nin onda kusur olarak gérdiigii taraflar arkadasinin telakkisine gore
birer meziyetti.” (Ayverdi, 2012: 74)

Bu ifadeden anlasilmaktadir ki Ayverdi aslinda Selma’nin mana arayisinda
olmadigi, mana yoksunu, bu ylizden de sade, diimdiiz bir kisilige sahip oldugunu

vurgulamak istemistir.

Doktor Cevat Bey’in esi Seniha karakterine baktigimizda Ayverdi aslinda
beklenilen, talep edilen anne modelini “...bir cocuk kadar masum” (Ayverdi, 2012:
245) ifadesi ile 6n plana cikardigi goriilmektedir. Boylece her daim siiktnetli ve
sakin tavirlariyla, sinirlenen kocasini yatistirmayi bilen bir es olarak Seniha’y1 tasvir
etmesi de eksikleri olan Anadolu Kadini imajin1 veren Selma karakterinin aslinda
noksan Ozelligine alternatif sunmak adina bu eksikligi Seniha karakteri ile
diizeltmeye caligmistir. Goriildiigii gibi Ayverdi romanda kadinlar iki farkli grupta
toplamistir. Ya onlar yiiceltmis ya da yerin dibine sokarak reddetmistir. Ilk gruptaki
kadinlar sekle 6nem veren, Batici, Avrupai yasam tarzina 6zeneni maddeyi 6n planda
tutan, yozlagmaya yiiz tutmus Anadolu kadini iken, diger grup aksine manay1 arayan,
ruhi biitiinliige ulagmak adina yolculuga ¢ikan, bu yolculukta kendini sorgulayan,
masum, temiz yirekli, kiiltiirlii, suurlu bir kadm tipidir. Okuyucuya idealize edilen
bu kadin tipi aslinda Sdmiha Ayverdi’nin 6zlemle bahsettigi, 6zlem duydugu “anne”

vasfina sahip kadindir.

Fikriye Hanim i¢in tek dnemli sey sosyeteye girebilmektir. Bu sebeple gerek
Ulviye Hanim gerekse Profesor Kerim Bey onun sosyeteye girebilmesinde en 6nemli
basamaklardir. Ciinkii onlar olmasa sosyetenin merkezi ve Istanbul’un énemli muhiti
olan bu yerde Sezai Nur Bey ve ailesinin ¢ok kisa zamanda sosyete girebilmesi
miimkiin bile degildi. Bu hususta Ayverdi,

Fikriye Hamm’a, Kerim Bey'in vicdani ve fikri sermayeleri lazim degildi. Bu
¢ok tanminmis doktor ona ancak, Istanbul’un yiiksek sosyetesine girebilecegi bir

kapt olmas itibariyle degerli idi. Her ne sebeple olursa olsun, Fikriye Hanim
bu kapunin, iistiine kapanmamaswna titizlikle ehemmiyet veriyor, gerek Ulviye
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Hanim’a, gerek profesore karsi ¢ok biiyiik bir nezaket ve ihtiyat gosteriyordu.
(Ayverdi, 2012: 275)

ifadelerini kullanarak Fikriye Hanim’in diislincelerinin samimiyetsizligini gozler

Oniine sermis bulunuyordu.
7.3. Batmayan Giin’de Kadinin Sahsiyet Insas1

“Batmayan Giin” adli romanda yer alan kadin kahraman Aliye’nin
“Maddenin iistiinde, ona hakim bir kuvvet oldugu muhakkak... fakat ben bu kudreti
vakindan gormek, tanimak isterim.” (Ayverdi, 2012: 16) sozlerinden anlagiliyor ki
Aliye’nin kendini bulmasi, hakikate ermesi, sahsiyetini insa etmesi i¢in ruhi
hayatinin sekillenmesi gerektiginin oldukca bilincindedir. Ancak ruhi hayatin
sekillenmesinde ilmi bilginin yetersiz oldugu Aliye’nin, babasi Sezai Nur Bey’e
sOyledigi su ifadelerden anlagilmaktadir:

Onlarin mandswu yakalayabilmek icin aklin ve ilmin bana yol gosterecegini,
mes ale olacagint bilsem, bir bu kadar daha ¢alisirdim. Fakat ilmin uzun etegi,
gene kendi dikenlerinin drizalarina takilarak ileri gitmiyor. (...) Madde

diinydsinin harikalarint inkdar edip kiictimsemiyorum. Fakat ruh diinyasinin,
gizli bir kanat gibi bu diinyanin tistiine gerilmis varligini da bilmek istiyorum.”

“Maddi bilgilerim bana yeter; artik vicdani bilgiye muhtacim. Zira hayatin,
maddeden ibdret olmadigi muhakkak. Bizim gibiler yarim insanlariz. Bunu
hissediyor ve tamamlamak istiyorum. (Ayverdi, 2012: 19).

Aliye, dedesi Irfan Pasa’nin notlar1 sayesinde hem onun duygularm,
diisiincelerini anlamaya calismakta hem de kendini bulma yolunda ilahi aska
ulagsmada mananin énemini kavramaktadir. Bu sayede hakikate ermek i¢in ilahi aska
sahip olmanin gerekliligini okuyucuya gostermektedir. Dedesinin “Tefekkiir” adl
tablosu hakkindaki yazilarini okurken “Tefekkiir” iin agk ile birlikte yazildigini ifade
ederek gercege ulasmada, hakikati bulmada, kendini gergeklestirmede, askin yani
ilahi agkin énemli oldugunu dedesi Irfan Pasa’nin anlatmaya ¢alistigini gérmiistiir:

(...) Fakat tefekkiir asksiz olmaz; aski olan da hakikatten uzak kalmaz. Insan

askla oyle bir hale gelir ki, ¢cok defa kendi séyler, kendinden kendi ogrenir.

“(...) Hakikatin yiiziinii perdeleyen ortiiyii kaldirmak, onu gérmek i¢in ancak
ve ancak ask lazimdwr. Halbuki bir ziimre vardir ki, bu kar icin kendilerine
zorluk ve miicahede yiiklerler. Bir ziimre de vardir ki, ilim ve akilla onu bulmak

isterler. Hakikat asksiz bulunmaz, o bulunmadikca da hilkatin mandsina
varimaz. (Ayverdi, 2012: 23-24).

Bu notlar1 okuyan Aliye artik hakikate ulagsmanin manadan, ilahi astan

gectigini, mana olmadik¢a kendini gerceklestiremeyecegini, tefekkiirden
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bahsedebilmek i¢in mananin, ruhsal biitlinliigiin tamamlanmasi gerektigini anlamaya

baslamistir.

[rfan Pasa’nin bu o6nemli notlarindan birinde “K” rumuzlu birinden
bahsederek bu kisinin ask hakkindaki ifadelerine de yer vermistir. Bunu okuyan

Aliye oldukga etkilenmistir.

Ustadim, diin bir dostumla oliimden konusuyorduk. Dedim ki, asil olim, kalp
habersizligidir. Zira hayat kalbe baghdir. Kalp olii olunca hayat da yoktur.
Insan kalp hayatimi bulmadikca, cansiz bir nakistan ibdrettir. Ancak askini ve
manasmi bulan kimsenin kalbi dirilmis olur. Cihanmin varligindan gegip aski
bulamin biitiin varliklar esiri ve zebiinu olur. Kendi mdndsindan, kendi
canindan hissiz ve lezzetsiz olan nakus ise, zengin, fakir, kimin olursa olsun,
suursuz, iz’ansiz ve cansizdir.

Sekil, izdafi ve mecdzidir. Halbuki ask, biitiin lezzetlerin ozii ve ashdir. Ona
kavusan, baska seyden zevk almaz; zevk ve lezzette hi¢hir seye avu¢ agmaz.
Her ne kadar zevk ve hosluk varsa, hepsini kendinde bulmus ve hepsi kendi
olmus olur,

Eger insan hakikat goriicii gozle bakarsa, aradigi da kendi, avladigi da gene
kendi oldugunu goriir. (Ayverdi, 2012: 59).

Bu sozlerden de anlasilacagi iizere eger kalp bir mana tasimiyorsa o kalpten
bahsetmek pek de miimkiin degildir. Ciinkii bahsedilen bu kalp hem hayat1 hem
manay1 hem de 6zii bizlere vermektedir. Boylece kendimizdeki manay1 bularak aska
da ulasmis oluruz. Aska ulasan, manay1 bulan birisi de kendini buldugu gibi

hayattaki her seyden zevk almasini da bilerek yasayacaktir.

[rfan Pasa’nin notlarini okuyan Aliye’nin dedesinin ask konusundaki ifadeleri

gozune ¢arpmistir:

Biitiin yaratilmiglar, eskiyen ve yenilenen cihan, asktan baska ne icin, kimin
icin oliip dirilmektedir? Her baslangict olan i¢in bir son mukadderdir. Her
tardvetli bahari, harap edici bir giiz bekler. Koncamn dogmasi, giiliin
solmasini haber verir. Diinya diinya olali beri, esya birbirini kovalamaktan
yakasini kurtaramamistir. Bu kanun, her yaratilmisi besikten itibdren takip
edicidir. Her cins, tabii bir tesnelikle, kendi cinsinin bekasina ¢alisir. Bir
insan, bir fil, bir kedi, agag, cicek ve en miitevdzi bir ot bile neslinin koruyucu
ve yuiriitiictistidiir. Biitiin bu miitemddi yenilenme, hep devam etmek istek ve
kaygusunun fiili semereleridir. Ben, Irfan ismiyle ¢agrilan bu viicut, dogdugum
giinden, olecegim giine kadar yasayp, sonra kaybolmaya, sénmeye, ¢iiriiyiip
yok olmaya mahkiim bir varlik mywm? Eger vicdani zevke, yani aska
kavugursam, haywr! Ebediyen yasayacagim. Zira ask igin, bu ezeli yaratici igin
solmak, sararmak, olmek, dirilmek yoktur. O, baslamis degildir ki bitsin...
Dogmus degildir ki olsiin... Ask ihtiyarlamaz, kocamaz, kohnelesip harap
olmaz.
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O, her asrin mudsiri, her anin hdkim ve sahibidir! Nebat, hayvan, insan nasil
kendi hilkatlarindaki devam istiydki ile iirtiyorlarsa, rithun devami da
asktandir. Ask, her nefes yenilenmek, yaratilmak demektir. Var olan her sey
asktan dolayr viicut bulmus ve insan da ona karargdh olmak i¢in yaratilmigtir.

Fakat su da var ki, herkes kendi istidadina miindsip olan seye goniil kaptirmis
ve agski vasitasiyla onu kendine ¢ekmis ve onunla aynilesmistir. Mesela ekmege
muhabbetin olmasaydi, o ekmek senin viiciidunda erir ve seninle birlesebilir
miydi? Sen ona goriiniiste nasil muhabbetli isen, o da sana mdndda dylece
muhabbetlidir. Goriyorsun ki ekmek cansiz iken insan viiciduna girince ayni
insan oluyor. Iste “cansiz olan ekmegin bu siuretle insan olmasi nedendir”
dersen, senin ona askindandir. Oyle ise bil ki askin husisiyeti cansizi bile
tebdil edip ritha ve cisme yardimci etmeye kadir oluyor. Demek oluyor Ki,
kendini, askta eriten de asla 6lmeyip ebedilerden oluyor. Eger Irfan da kendini
bu askla ihya etmis ve suurlandirmisgsa, 6liim ona ¢atamaz. Hayat asktandur.

Oliim ise asksiz olmaktandir...(Ayverdi, 2012: 87-89).
Bu ifadeler ile Irfan Pasa aslinda askin sonsuz giiciinden bahsederek her
sonun ya da baslangicin, yenilenmenin ya bitisin, devamliligin kaynaginin asktan
geldigini, her olan bitenin agk sayesinde viicut buldugunu yani evrende her seyin

varlik sebebinin “agk” oldugunu vurgulamak istemistir.

Aliye’nin ask hususundaki diisiincelerini ve mesguliyetini Ayverdi su

ifadelerle anlatmaya calismistir:

“Ask... Her basin dniinde egildigi bu kibleye, Aliye de kapanmak istiyordu.
Fakat onun secdesi, dlemin bir zamdna mahsus olan secdesine benzemeyecekti.
Onun, agkin azametine, mdndsina karsi egilen giizel basini, hi¢bir kuvvet oradan bir
daha kaldiramayacakti.” (Ayverdi, 2012: 37-38). Aliye’nin kapanmak istedigi bu
ask kiblesinde ne yazik ki onu yonlendirecek, hakikati gdsterecek bir kisi heniiz
yoktu. Ancak Aliye dedesinin notlar1 yardimiyla ask hakkindaki diisiincelerini daha

da netlestirerek git gide anlamlandirmaya baglamistir.

Aliye ve Sezai Nur Bey, Irfan Pasa’min tablolarma bakarken Aliye birden

“Secde Eden Kadin” tablosuna dogru yonelmistir:

“Ben pek kiiciikken bu levhanmin karsisina geger: “Ah su kadin basini yerden
bir kaldirsa...” derdim. Halbuki simdi, “Ne mesut kadin, basi secdeden bir an bile
kalkmiyor...” diyorum.” (Ayverdi, 2012: 16) ifadelerini kullanarak aslinda Aliye
manevi anlamda boslukta oldugunu gozler 6niine sermis oldu. Bu ifadenin ardindan
babast ona “Mesut olmak igin secde mi etmek lazimdwr Aliyecigim?” sorusunu

sorunca Aliye babasina “Orasint pek bilmiyorum... Fakat su muhakkak ki, kendini
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varatan kuvvete boyun vermek ve onun kudretine karsi higligini bilmekteki zevk,
kudret ve varligi kendinde zanneden kimsenin cehaletine elbette tercih olunur. Fakat
bu secdeye laytk olan Allah’t nerede bulmali?” diye sorar ve babasi ona “Kizim
Allah her yerdedir.” (Ayverdi, 2012: 16) cevabin1 verince Aliye bu ilahi kuvveti
gormek, tanimak istemistir. Ardindan bu yasina kadar ailesinin ona rahati huzuru i¢in
maddi anlamda yardimci olduklarini  manayr anlamlandirmada yardimci
olamadiklarini, ruhunun bu ilahi tarafinin eksik kaldigim ifade etmis ve Istanbul’a
gelince ancak bu eksikligi dedesi irfan Pasa’nin notlar1 ve tablolar1 sayesinde fark
edebilmistir. Ancak sadece dedesinin notlar1 onun bu eksikligini gidermede yetersiz
kalmakta ve o bunlar1 anlamlandirabilmek igin bir Yardima ihtiya¢ duymaktadir. Ona
yardim edecek kisinin hayati anlamlandirabilen, zaaflari olmayan, manevi biitiinliige

sahip biri olmas1 gerekmektedir.

Ruh, ceset dleti, ceset vdsitast ile ya sdfilesmek suretiyle tekamiil eder,
beseriyetin iistiine ¢ikar ydhut topraga mensup hayvani vasiflariyla kirlenip
tabiat zindamnda kalarak ashna erismeye muktedir olamaz. Iste bu gibi
kimseler kendilerini, yiikseklere c¢ikmis kimselerden zannetmek cehdletinde
bulunurlarsa da o biiyiiklerin cildlanmis goniilleri, bunlarin yalanini haber
verir. Ciinkii bu géniiller ayna gibidir. Eger sen ayna ve teraziye iki yiiz sene
hizmet de etsen, boyle diye ki: Ey ayna benim ¢irkinliklerimi giizel goster, sen
de ey terdzi, benim kétii hallerimi az goster, ben Size bu kadar hizmet ettim,
yalvarurim, bu  hizmetim mukabilinde beni haddimden ziydde gosterin
noksanimi géstermeyin!

Ayna ve terdzi hi¢ kimsenin tehdit ve ricasindan dolayr dogruyu gostermekten
stikiit eder mi? Onlar, ulu mihenklerdir, bu teklifinden dolay: sana derler ki: Ey
iz'ansiz, kendini maskara etme... Hi¢ tasavwur olunur mu ki, ayna ve terdzi
olsun da bunlarda hile bulunsun? Fakat korkma, bu ayna gibi olan goniiller
her gordiiklerini séylemezler. Zira onlara gayptan bir ses gelir: Sus ey sdfi
soyleme, dudagin sozden bagl tut ve denizin dibi gibi ol ki, giiriiltii ve dalga,
derinliklerde yoktur. Denizin yiiziinii burusturan riizgdrin, derin sulara hiikmii
gecmez.

Mdand oniinde suret zebundur, yani sureti tahrik eden mandsidir. Mana nasil
isterse oyle eder ve suret, bu emre karsi, ben bunu yapmam, demeye kadir
olamaz. Harfler ve sézler, insanin nefesi olmadan viicut kisvesi giymedigi gibi,
nefes de Biiyiik Akl’'in irddesi olmadan mdnd kastina muktedir olamaz. Su
halde hakikat ve mdnd hasebiyle biitiin mevcudat harfleri ve kelimeleri gerek
ulvi gerek siifli bir olan o Akl’in goriinmesinden baska bir sey degildir. Ciinkii
iIKi dlem de onun naksidir. Naksi ne demek, kendidir. Eger birligi yakinen
gormek istersen ask ele getir ki kendi hakikat ve mdnann felegine ve birlik

goklerine ¢ikasin, bu suretle viicut ve zaman kayitlarindan silkinip kendini
bulasin! (Ayverdi, 2012: 36-38)
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Bu ifadelerinin yer aldig1 irfan Pasa’nmn notlarindan anlasilacag iizere irfan
Pasa bu sozlerle ruhtan, manadan, aklin iradesinden bahsetmistir. Hakikate ermenin
manadan gectigini anlatmaya calismistir. Bu ifadeler Aliye iizerinde olumlu etkiler

yarattig1 gibi hayata bakis agisini1 da degistirmeye baslamistir.

Her ne kadar Aliye, irfan Pasa’min notlarini okusa da tam anlamiyla
biiyiikbabasinin kastettiklerini anlayamadigi gibi mana biitiinligiinii de heniiz
kavrayamamuistir. Cilinkii Aliye heniiz bu manevi yolculugun baslangi¢ noktasindadir.
Bu ig¢sel yolculukta bir uyanis, farkindalik olusmus ancak bu yolculuk seriiveninin

tamamlanmasi i¢in hem vakit hem de bir yol gostericiye ihtiyag vardir.

(...) ben daha bunun gibi, anlamakla anlamamak arasinda bocaladigim
muammdlarin ortasindayim ve oriimcek agina diismiis bir bécek gibi de, her
hareketimle bu sozlerin deldlet ettigi manalara biraz daha sariliyor, dolanmiyor,

baglaniyyorum. Biiyiik babamin notlari, diyaloglar: eski Aliye’nin diisiincelerini

saswrttr. (Ayverdi, 2012: 18).

Aliye, ilmi bilginin kendini gergeklestirme noktasinda yetersiz kaldigini
diisiinmiis ve insan olabilmenin ve bu sifata layik olabilmenin evvela ruhsal
biitiinliigii tamamlamak ile saglanabilecegini diisiinmiistiir. Biiyiikbabas1 Irfan
Pasa’nin notlar1 Aliye’nin ruh hayatindaki eksikligi her gecen giin daha da derin
hissetmesine yol acmis ve bu noktada insan olabilmek adina ruhunu ilk Once
kotiiliiklerden arindirip berraklastirmak, duygulari, zaaflar1 kontrol altina almak ve
en Onemlisi nefse hakim olabilmek gerektigini anlamlandirmaya baslamistir. Biitiin
bunlar Aliye’nin kendini gerceklestirme, ilahi biitiinliigii saglamak adma sahip

olmas1 gereken temel kosullar olarak kendini géstermistir.

Bildigim bir sey varsa, ne sen, ne de annem, ruh hayatima bir istikamet
vermediniz. Sen sadece rahatimi ve sihhatimi diigiindiin. Disiplinli bir hayat
icinde yalniz sistemli ve miispet bir zihni terbiye verdin. Fakat maddenin
mekanik hududunu asmadin, bu siretle de rihi biinyemin tesekkiilii hasil
olmadi. Boylece de yalniz bilginin sathinda kaldim. Kazandigim bu sermaye ile
hayatta bir mevki sahibi olabilirim, fakat bir insan olamam. Ruhumun su eksik,
ciiritk cartk simdasimi, Istanbul’a gelip de biiyiik babamin diinyas: ile
karsilastigim zaman gordiim. Evet onun goriis ve inanislarindaki olgunluk
miispet ilimler kulesini oylesine sarsti ki, bu ¢atlaklarin arasindan kendi varlig
yiiz gosterdi. Iste ben kdindt, aralanmis bulunan bu pencereden gézlemek
istiyorum. Fakat oraya tirmanip ¢ikabilecek miyim? Ne de olsa biiyiikbabamin
sozleri benim anlamam i¢in ¢ok kapali, ¢ok muglak... Onlardan istedigim
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olciide istifade edemiyorum ¢iinkii ne kadar okusam anlayamiyorum. (Ayverdi,
2012: 17).

Egitimini tamamlamak i¢in yurt disina gidecek olan Aliye icin diizenlenen
veda ¢ayinda Fikriye Hanim’in yakin arkadaglari ve dostlarinin yaptig1 dedikoduya
kulak misafiri olan Aliye bu tarz insanlarin dost olamayacaklarini, dost dedigimiz
kisilerin arkadan konusmamasi, alay etmemesi gerektigini ifade ederek bu tarz

insanlarin yiiziine giiliip arkadan konusabileceklerini su ifadelerle desteklemistir:

“Ruhi sahsiyeti kivam bulmamis kimselere bel baglanmaz. Bunlar
methettikleri kimsenin sitdyisi dudaklarindan silinmeden, ayni insani bir pacavra
gibi yerden yere firlatirlar.” (Ayverdi, 2012: 45).

Fikriye Hanim kiz1 Aliye’nin bu so6zleri karsisinda ¢ok sinirlense de 6fkesini
gizlemis ve dostlarinin yaninda hicbir sey olmamis gibi davranarak tebessiimle
konusmasina devam etmistir. Bunun iizerine Aliye, dedesi irfan Pasa’nin su sozlerini

hatirlamistir:

“Insamin cektigi elem ve goniil darligi, diinyaya olan iltifat ve baghhg
nisbetiyle artar.” (Ayverdi, 2012: 47).

Aslinda Aliye bu insanlarla beraber olmaktan, sohbet etmekten hi¢ de hosnut
degildir. Ciinkii onlar dedikoduyu normal gdérmekte, eglenmek adina her tiirlii
igrenglikleri yapmaktaydilar. Bu nedenle Aliye bu insanlardan uzak durmay:
yeglemekte ve sadece Selma ile goriismeyi, konusmay1 ve arkadaslik kurmay1 tercih
etmektedir. Ciinkii Selma ile Aliye’nin her ne kadar farkli ge¢misleri, yasantilari,

karakterleri olsa da onlar1 orta noktada birlestiren sey elbette vardi.

“Ikisinin de insdni hisleri kuvvetli, ikisinin de estetik duygulari zengin,

kiiltiirlii, zeki ve zariftiler.” (Ayverdi, 2012: 48).

Aliye i¢in diizenlenen veda ¢ayinda Cevat ve Hiisnli Doktor ile tanisan Aliye,
daha sonralar1 Doktor Cevat ile sohbetlerini arttirmaya baslamistir. Cevat Bey, Aliye
ile sohbetlerinde sik sik hocasi Prof. Kerim Bey’den bahsetmistir.

Aliye hem yiiriiyor, hem Cevat'in da bir i¢ diinyast oldugunu diisiiniiyordu.
Fakat bu gen¢ adamda, olgun ve oldurucu bir ruhtan ziydde, olgunlasmaya
haris, taskin bir istidat seziliyordu. Halbuki kendisinin a¢ ruhuna bir Cevat

degil, olgun ve oldurucu bir Irfan Pasa lazim oldugu da, gen¢ kizin diisiincesini
zorlamakta gecikmiyordu. (Ayverdi, 2012: 56)
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Bu ifadelerinden anlasilacag:i iizere her ne kadar Doktor Cevat Bey’in
diistince diinyasmin Aliye ile benzerlikler gostermesine ragmen kendini bulma
yolunda Aliye’ye rehber olacak kisi tabii ki de Cevat degildi. Ciinkii Cevat tipki

Aliye gibi heniiz kendini gerceklestirememis, olgunlasamamais biriydi.

Aliye, Cevat ve Hiisnli’'niin yaptig1 sohbet esnasinda Doktor Cevat’in

getirdigi kitaptan birkag satir okuyuverdi:

“Hayat bir miicddele ve yabanci bir menzilde duraklama, éliimden sonra
kalan zafer ve san ise bir golge, unutulmaya mahkim bir hictir. O halde bu seydhatte
bize kim rehber olabilir? Yalniz bir sey, tek bir sey ki o da felsefedir.” (Ayverdi,
2012: 78).

Aliye bu ifadelerden aslinda felsefe ile kastedilenin manevi bilgiler oldugunu
dile getirmistir. Doktor Cevat ise Aliye’nin ifadelerine ek olarak felsefenin sadece

ruh ilminden ibaret olmadigini ayn1 zamanda siipheden olustugunu eklemistir.

Aliye, Almanya yolculugunda dedesi Irfan Pasa’nm notlarin1 okudugu sirada
onu adeta mest eden, gozlerini kamastiran, mana arayisinda merak uyduran satirlarla

karsilasmustir:

Bu cihan hayatina bakacak olursan ebedi bir miicadeleden ibaret oldugunu
goriirsiin. Bir cenk cihant olan bu dlemde zerre, zerre ile cenktedir. Kainat
zerrelerinin viicudunda olan fiili cenk ve bu mahlikat zerrelerinde tezahiir
eden agsikar zithklar, gizli olan cenkten dolayi olur ve bunlarin mahiyetlerinin,
mana diinyasinda birbirlerine muhalif ve aykirt hareket etmeleri gerektiginden
boyle zuhura gelir. Ciinkii her seyin manada bir asli, yani esyanin mahiyetleri
vardir. Diinyada olan esyanin goriilen suretleri, o aslin gélgesi gibidir.

Insan  kendi manevi varhiginda bile siikinu temin edemedikten sonra,
baskalarimin sulh olmasimi iimit etmemelidir, kendini islah etmeyi birakip
baskalarimin 1slahina mesgul olmamalidir. Degnek egri olursa golgesi nasil
dogru olur? Ancak kendi ile dogru olanla baskalar: dogrulur.

Sunu bil ki bu cenkten kendi gayretinle kurtulmaya muktedir degilsin. Megerki
seni, sulh cihanina Allah geri ¢eksin ki orada cenk ve ¢ekisme yoktur. O cihan,
birlikten baska degildir; zira orada zit yoktur ki ihtilaf ve cenk olsun? Her

seyin zevali kendi ziddindan hasil olur, bir seyin ziddi olmazsa, o, bekadan
baska ne olur? (Ayverdi, 2012: 110-111).

Goriildugi gibi zithklar birbirinin tamamlayicisidir. Manaya erismede bir

varligin ziddi, kisiyi hakikate ulastirir.

Ates, giinesin ziydsinda gizli ve ayin kursunda dsikar olunca, giinesin atesini
ayda nur olarak gériirsiin. Kezad, birlik giineginin atesini de diinya, yani bu

217



zuhur dlemi ayina bakinca ziya gibi goriirsiin. Fakat bunu gorebilmek igin de
kalbini o ziya ile agmak ldazimdur.

Ne giizeldir o bakan i¢in ki agktan gelen nurla gene ona bakar ve onu onunla
goriir. Gézde nur olmazsa, gozii acgik korler gibi o kimse baksa da gérmez.
Hasuli o nuru bulan kimse, 6yle bir hdle gelir ki hdlini ne kendi bilir, ne de
kimse... Onun iki dlemle de bir iligigi kalmaz. Ask, sutiru da lasutiru da kapar
ve o kimse zevk igine batip gider. Her ne ki asktan baskadir, ne olursa olsun,
servet, sohret, bilgi, hiiner, giizellik, saltanat bunlar gériiniiste tatl da olsa,
hakikatte o, can ¢ekigmektedir.

Can ¢ekismek nedir, bilir misin Irfan? Can cekismek, aska kavusamamaktir.
Aska sahip olan 6lmez mi? dersen, dlen hayvandiwr, agk 6lmez! Diinydda tam
marifet, onu bilmektir. Kdinatta ve cihanda ne varsa, hepsi insanda toplanmaus,
bu siiretle insan, biitiin varliklarin niiktesi ve mecmiiast ve kiilltin gostericisi
olmustur. Iste Halik’in gizli olan hiiviyetini esydda ve zuhiiratta goren kimse,
asu insandir. Eger sen de bu birlik giinesini gérmeyi samimiyetle isteyici isen,
giinese delil gene giinestir. Birlik giinesi kendini gene kendi ziydst ile gosterir;
fakat bu, kendini unutacak kadar hdlis ve temiz niyetli oldugun ve varligin
askla eritebildigin vakit hdsil olabilir. Lakin goz, giinese, su hepimizin
tamidigimiz dtesin kiireye bile bakmaya muktedir degildir. Bu sebeple ona isli
bir camla bakarlar. Giinesin goriinmesine mdni olan gene onun siddetli
ziydasidir. Bindenaleyh birlik giinesine bakmak icin de ya kamil insan olmalidir
yahut da islenmis cam gibi olan kamil insamin varhiginmi Siper ederek
bakmalidir.

Benim vdsitaya ihtiyacim yok” demek hatdsina diigme, ytiziinii gérmek i¢in
aynaya, icini gérmek icin rontgen isimlarina, ilim, misiki ve sanat ogrenmek
i¢in birer hocaya ihtiydci olan dciz bir insan, birlik esrdrin gormek, mandsinu,
hakikatini bulmak i¢in neden bir égreticive muhtag olmasin? O esrdrt akilla
bilmeye ¢calisma, ¢iinkii akil da mahlitk oldugundan, bilgisi, kendi gibi mahlik
olan seylerin hudiidunu asamaz. Seninle o kemal sahibinin arasindaki fark, adi
kamisla seker kamisi arasindaki mand farki gibidir. Gerg¢i onlar da sekilde
yekdigerinin aynidir. Fakat birinin i¢i zevk ve lezzet dolu, steki ise kupkuru bir
degnektir. Bil ki hilkattan maksut insandir. Biitiin dlem hemen insandan
ibdrettir. Insanmin viiciidu, hilkattan evvel dlemin gayesi idi, fakat hilkat bindsi
kemalini bulduktan sonradir Ki, insan zuhur etti.

Bir sey mdndda kararlagmadik¢a viicut bulmaz. (...) Bu varlik dlemi once
cekirdek gibi bir nokta idi. Insanin zuhiiru gayesi olmasaydi, miikevvenat dal
ve budagina liizum kalir miydi? Su hdlde, onun da viicidu noktasindan
aranilan mdnddw. Bu mdnd olmayinca, insanliktan ne hdsil olur? Fakat
insanligin mandsina varamamg olanlar da lizumsuz ve faydasiz degillerdir.
Nitekim yapraklar, cicekler, dal ve budak, meyvenin zuhiiruna hizmet ettigi
gibi, bunlar da asil insanin viiciiduna yardimct aletlerdir. (Ayverdi, 2012: 114-
117).

Bu satirlarda aska sahip olmama can ¢ekisme ile benzetilmistir. Aska sahip
olan kisi eger yaratilan her seyde Allah’in varligimi gorebilir, goniil gozii zengin olur,
askla bezenir ise ancak o vakit hakikate ulasabilir. Kisinin hakikate ulagmasi i¢in ruhi

olgunluga da ulasmasi gerekmektedir. Biitiin bunlar ancak kisinin tek basina
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yapabilecegi, gerceklestirebilecegi ya da ulasabilecegi seyler degildir. Bu yiizden bir

yol gostericiye ihtiyaci vardir.

Aliye artik o kadar emindir ki climlelerinde her firsatta bu mana arayisinda

bir rehbere ihtiya¢ oldugunu, bunu tek bagina anlamlandiramayacagini ifade etmistir:

Ldkin goz, giinese, su hepimizin tamidigimiz dtesin kiireye bile bakmaya
muktedir degildir. Bu sebeple ona isli bir camla bakarlar. Giinesin
gortinmesine mani olan gene onun siddetli ziydsidir. Bindenaleyh birlik
giinesine bakmak igin de ya kamil insan olmalidir yahut da islenmis cam gibi
olan kamil insamin varhigimi siper ederek bakmalidir. “Benim vdsitaya
ihtiydcim yok” demek hatdsina diisme, yiiziinii gérmek icin aynaya, igini
gormek icin rontgen isinlarina, ilim, misiki ve sanat ogrenmek igin birer
hocaya ihtiyaci olan dciz bir insan, birlik esrdrint gérmek, manasini, hakikatini
bulmak i¢in neden bir ogreticiye muhtag olmasin? O esrdri akilla bilmeye
calisma, ciinkii akil da mahlik oldugundan, bilgisi, kendi gibi mahlik olan
seylerin hudiidunu asamaz. Seninle o kemal sahibinin arasindaki fark, adi
kamisla seker kamisi arasindaki mana farki gibidir. Ger¢i onlar da sekilde
vekdigerinin aymdir. Fakat birinin i¢i zevk ve lezzet dolu, oteki ise kupkuru bir
degnektir. (Ayverdi, 2012: 116).

Dedesinin notlarindan birinde dogum ve Oliim hakkindaki diislincelerini
iceren satirlar Aliye’nin ilgisini ¢ekmistir.

Oliim de uykuya benzedigi icin, Sliimden sonra Olan hayat da uyanikhga

benzer. Dogus ve oliis kiyametten bir eserdir. Uzaga gitmeye ne hacet?

Bugtinkii viicudun, diinkii viicudun degildir. Diistinmemeli ki, gayenin alameti,

her seyin kendi evveline donmesidir. Evveline ulasan her sey, nihayetine

varmis demektir. Her seyin meyvesi, hemen kendi tohumu olur. Tohumluk
derecesine de erigince, devrinin nihayetini bulup, seyrini tamam etmis bulunur.

(Ayverdi, 2012: 113).
Goriildigi gibi bu satirlarla her 6liimiin aslinda bir dogus oldugu ve en

onemlisi yok olan her seyin Allah’a geri donecegi anlatilmaktadir.

Aliye yolculugu sirasinda kamarada kendini asla yalniz hissetmemistir.
Dedesi Irfan Pasa’nin notlart ve sik sik notlarinda degindigi “K” rumuzlu kisi

yolculuk boyunca Aliye’ye arkadaslik etmistir:

“O yalmz degildi ki... Kainati kusatan kuvvetle i¢ ice, el ele, hatta gogiis
gogiise olan bir insan, yalniz olur muydu? Ona, bu kuvvetin zevkinde, bir taraftan

biiyiik babasi,  bir taraftan da mechul geng¢ bir adam yoldashk etmekteydi.”
(Ayverdi, 2012: 120).

Yolculugu boyunca hi¢ sikilmadan dedesinin notlarin1 okuyan Aliye, artik

yavas yavas dedesinin sozlerini anlamaya baslamistir:
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“Her sey giizeldir, fenalik iyiligin bir derecesidir” diyen sozii gen¢ kizi
anlasilmaz bir muamma gibi ne kadar diisiindiirmiistii. Halbuki simdi, biitiin bu

sozlerin manasina yillarca sonra yaklasmus gibi idi.” (Ayverdi, 2012: 122).

[rfan Pasa ile “K” rumuzlu kisinin devam eden konusmalar1 Aliye’yi daha da

aydimlatmistir:

Bir saray, giizel bir kdsane, yalniz miizeyyen ve muhtesem kisimlardan mi
ibarettir? Onun iginde izbesi, komiirliigii, helasi ve her tiirlii siifli kisitmlar: da
vardir. Eger biitiin bunlar olmazsa, 0 bina tam ve ise yarar mahiyette olabilir
mi? Demek ki pis ve fena goriilen seyler de iyi ve faydalr imis. Bir ev icin bir
billur bardak ne kadar lazimsa, ¢op tenekesi, yerleri silen bir pacavra da o
kadar lazimdiwr. Fakat birlige yetisemeyen giic, bunu boyle géremez ve bu
manayt idrak edemez. Halbuki diinyanin kivvami zitlarla muhafaza olur. Bunlar
birlestiren, tek gaye ugrunda ¢alistiran da hep o kuvvet! Gene o kuvvet, bir
noktadan; miimeyyiz olan akly ile iradesi, uzviyeti ile insani, hayrete sayan bir
kudret ve maharetle, hep zit unsurlardan terkip etmistir. Iste bu zitlar abidesi
olan insamin viicuduna neler, goriiniir goriinmez ne dlemler sigdirmistir ve
yere goge sigmayan o kuvvet de, toplu olarak gene bu hakikate eren insanin
kalbine sigmistir. Binaenaleyh bu insan, mahlitkatin ve kdinatin kemalini temsil
eden bir hulasadir. Fakat bu tekdmiil etmis insanlar: bir tarafa birakirsak
biiyiik bir gafil kiitle, hatta ilim, hiiner, akil sahiplerinin bir¢ogu, maddi
imtiyazlarimin ve tasarruf ettikleri biitiin kuvvetlerinin, o biiyiik kuvvet
tarafindan kendilerinden alinmast ihtimali ile her an karsi karsiya bulunmak
suretiyle, tam bir zavallilik icindedirler. Beserdeki su bicarelige bakin ki,
kafasindan bir damar, tek bir damar patlamakla biitiin bilgi melekeleri soner,
ilminden, insanligindan siyrilmig olarak beseriyetin kadro haricine atiliverir.
Peki, bilgisine bile tasarruf edemeyen insan, her an kendisine vefasizlik etmek
ihtimali olan maddi kuvvetlerinin yan: basinda, kendisini hakiki ve zevalsiz bir
diinyaya ulastiracak olan kendini bilme ilmine de neden bir kose ayirmuiyor?
Diinya, kafa ve ruh bilgisinin bas basa yaris edecegi bir meydandir. Hangi
yarts meydaninda tek at kosturulur? (Ayverdi, 2012: 122-123).

Bu konugmalar evrendeki zitliklarin yasama deger ve anlam kattigini bizlere
anlatmaya g¢aligmaktadir. Olumlu ya da olumsuz her seyi eger insan olarak kabul

edersek ve bunu bilerek yasarsak iste o zaman ruhsal olgunluga erisebiliriz.

“Insana bir yoldas, tutunacak, basini gogsiine saklayacak bir arkadas
lazimdi: Mana! Oraya highir yabanct eli uzanamiyor. Orada, beseriyeti haraca
baglayan kotiiliiklerin hi¢chbiri bulunmuyordu. Orasi zevk ve huzurun ta kendisi idi.”
(Ayverdi, 2012: 137) ifadelerine baktigimizda Aliye i¢in en biiyiik ve en onemli
arkadasin artik mana oldugu kesindi. Ciinkii mana kosulsuz, c¢ikarsiz sekilde
bizimleydi. Ne zaman istesek hep yani basimizda bize yol gdsteren, derdimize,

sikintilarimiza, sorunlarimiza ortak olan, kotiilik barindirmayan, huzurun,
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mutlulugun ve siiklinetin kaynagi yine mananin ta kendisiydi. Boylesine 6nemli bir
yoldasin ruha verdigi zevk paha bigilemez olmaliydi. Bu sayede insan hem feraha
erebilir hem de huzur bulabilirdi. Bu ylizden herkesin bu denli 6énemli bir arkadasa,

yoldasa sahip olmasi gerekliydi.

Aliye’nin babasina yazdig1 ancak géndermedigi mektubunda kendisinin daha
onceden bahsetmedigi Prof. Kerim Bey ile tamigsmasini bu sefer bu mektupta
anlatmistir. Onu goriir gdrmez dedesi Irfan Pasa’nin “Ask ve Bakis” adli
portresindeki kisinin o oldugunu ve “K” rumuzlu kisinin Kerim Bey oldugunu hemen
anlayivermistir. O kadar heyecanlanmistir ki heyecanini saklayamayan Aliye, hemen
babasina bu mektubu yazmak istemistir. Profesor Kerim Bey’i goriir gérmez onun
gbzlerindeki kudreti gormiis ve onu senelerdir taniyormus gibi hissetmistir. Bu

husustaki duygularini su sekilde ifade etmistir:

“Babam, artik senden gizli hi¢hir seyim kalmadi. “Ask ve Bakis” portresinin,
icimi tarayan, gonliimde gezen tesirini simdiye kadar sana soylemedigim igin beni
affet! Bunun nasil bir his oldugunu, ben kendim de bilmiyorum.” (Ayverdi, 2012:
153). Aliye Kerim Bey sayesinde kendini bulmus, hakikate ulagmis, i¢ diinyasindaki

huzura kavusmus ve ilahi agka bir adim daha yaklagmistir.

Aliye, hayat1 tam anlamiyla anlamak, biiylikbabasinin diinyasina ulasabilmek
icin ona gerekli yol gosterici ve rehberin Profesor Kerim Bey oldugunu onunla
yaptig1 goriismeler ve konugmalar neticesinde fark etmeye baglamis ve bunu
babasina su ifadeleri kullanarak izah etmistir:

Baba, kulagini bana ver. Biiyiik babamin diinyasuin pash kilitleri, beni
sasirtan bir giiriiltii ile agiliyor, duy, sen de duy... Bunu herkes duysun.
Megerse hayatta bir Irfan Paga ile yiiz yiize gelmeden bu kilidin a¢ilmasina
imkdn yokmusg. Nitekim iste biitiin samimi gayretlerime ragmen simdiye kadar,
sokuldugum, surasinda burasinda acemi bir yolcu gibi dolastigim bu diinyanin
tam ve mutlak giizelliginden istifade edemedim. Fakat simdi, biiyiik babamin
manast ve diinya gortisti, buluttan kurtulmus giines gibi karsimda. Profesoriin

su birkag giinliik berdberliginin sicakligi, Irfan Pasa’'mn diinyasini orten sisi,
bir pege gibi kolaylikla ¢ekip aldi. (Ayverdi, 2012: 155).

Profesor Kerim Bey ile tanistiktan sonra Aliye sik sik Kerim Bey ve Feyzi ile
vakit gecirerek sohbet etmeye baglamistir. Daha ¢ok Kerim Bey ve Aliye konusmus,
Feyzi ise dinleyici olmay1 tercih etmistir. Konusmalari daha ¢ok Aliye’nin dedesi
Irfan Pasa’nin notlar1 iizerine olmustur. Bu notlardan yola cikarak, mana, ilahi agk,

hakikatler, ruhi olgunluk, ruh tahlilleri {izerine uzun uzun sohbetler etmislerdir. Bu
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sayede Aliye, Profesér Kerim Bey’de dedesi Irfan Pasa’yr goriir gibi olmustur.
Aliye’nin Profesor Kerim Bey ile yaptig1 sohbetler sayesinde Aliye, ruh gelisimini
gerceklestirmeye baslamistir. irfan Pasa’nin notlarinda yer alan “Mutlak Viicud”
hususu Aliye ve Kerim Bey’in sohbet konusu olmustur. Sohbet esnasinda Profesor
Kerim Bey, Ibni Arabi’nin “Esyd hakiki viicidun siretlerde gériiniisiinden
ibarettir.”ve “Hilkat Mutldk Viicud'un ddemden varlik dlemine geg¢mesinden
ibarettir.” (Ayverdi, 2012: 158) sozlerine ve Kur’an’da gecen “Her nereye yiiziiniizii
cevirirseniz ¢eviriniz Hakk’in bir yiizii oradadwr.” (Ayverdi, 2012: 158) ayetinden
ornekler vererek aslinda evrende olup biten her seyde mana ve hakikatin bir
goriiliirse, yani mutlak viicuttan ibaret oldugu diistiniiliirse ancak o zaman kisinin
giizellikler gorecegini vurgulamistir. Giizellikler gordiikce insanin evrendeki her
seyin Allah’in varligina, giicline bir delil oldugunu ve hakikate ulasabilmenin
yolunun bu ilahi giicii gormek ile gergeklesebilecegini anlamlandiracagini ifade
etmeye calismistir. Bunu gergeklestirebilen insan bu sayede Allah’t her seyde
gorerek hicbir seye listten bakmayacak, onu hor gérmeyecek ve her seyi sevecektir.
Aliye ile yaptigi sohbetin devaminda Feyzi’nin “Mademki biitiin varlik Mutlak
Viicud’dan ibarettir, o halde Allah yaratti, soziiniin manasi nerede kaliyor?
Yaratilan nedir ve nerededir?” (Ayverdi, 2012: 158-159) sorusuna karsilik Profesor
Kerim Bey, Vahdet-i Viicut hakkinda su goriislere yer vererek Feyzi’nin sorusuna
aciklik getirmeye calismistir:

Halk denen, Mutlak Viiciid 'un goriinen ismidir ve harict viicidu yoktur. (...)

Bir kimsenin de askla kuvvetlenmis goziine bu hakikat peyda olunca, esyd

Halik’in viicidunda gizlenerek yalmz o kalwr. (...)Bir kimsenin de agskla

kuvvetlenmis goziine bu hakikat peyda olunca, esya Halik’in viicudunda
gizlenerek yalniz o kalir. (Ayverdi, 2012: 159).

Kerim Bey, evrende her seyde Allah’mn varligmm gormek, kimseyi kiigiik
gormemek, her seye ask ile yaklasmak, gercegi kavrayabilmek icin ancak ve ancak
manaya gerek oldugunu ifade etmektedir. Kisi e§er manay1 kavrayabilirse her seye
ask ile bakabilecek ve bu sayede her seyin yaraticisinin Allah oldugunu bildigi icin

yarattig1 her seyi sevecek ve hayatinin anlamini kavrayabilecektir.

Aliye, dedesi Irfan Pasa’y1 artik anlamakta, hatta anlamaktan da ote tipki
onun gibi ayni dili konusan, ayni diisiincelere sahip biri gibi oldugunu babasina

yazdig1 ancak gondermedigi mektuptan anlamak hi¢ de zor degildir.
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Sevdigin kizin on giindiir yastyor. Megerse bu on giinden evvelki zamdanimi su
son devreme kadar uyusukluk icinde yasayan boceklerin hdli gibi, ayni duygu
tembelligi icinde geciriyormusum; simdi anladim... Sasiyordun degil mi baba?
Sasma, inan ve sevin! On giin i¢inde bir ruh inkilabi olur mu? Diyeceksin. On
gtin degil, bu inkilap i¢in on dakika, yok yok, bir lahza, tek bir lahza bile kdfi...
Bilmez misin, bin inkilaba vasita bir riizigar olur... derler. Bence on giin, on
asir kadar uzun bir zaman... Ve ben bu on asrt yasadim baba... Megerse Feyzi
babasina olan sevgisinde ne kadar hakli imis...Bir kibritin ucundaki ates, bir
mahalleyi tutusturur, kiil eder. Senin kizin odundan, esyddan daha yanma
kabiliyeti olmayan bir cisim midir ki, bir volkanin atesine mdruz kalsin da
tutusmaswn, yanmasm? (Ayverdi, 2012: 160).

Profesor Kerim Bey sayesinde kendisini bulan Aliye bu sayede yeni bir
kimlige kavusmustur. Ruhu aydinlanmis, 6ziinii bulmustur. Hakikati gorerek aska

ulagmustir.

Doktor Kerim Bey, biiyiik babamin diinydsinin bir hamlede tahlilini yapt:. Irfan
Pasa’nin yillardan beri defterlerin, kitaplarin sahifelerinde gomiilii yatan
goriis ve anlayusi dirilip canlandi, sekillendi.

Hayr, hayir... Dirilen, biiyiik babamn diinyds: degil, kendisi! Artik Irfan Pasa
yastyor ve benimle konusuyor. Fakat ben 6ldiim, kizin Aliye’ye simdi baska bir
dlemin mutlak bir zevk diydarimin kapilart agildi. Artik beni eski hiiviyetimde
arama! (Ayverdi, 2012: 160).

Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere Aliye Profesér Kerim Bey ile tanistiktan
sonra ve sohbetlere devam ettikce artik gercekleri goérmeye baslamis, ruhu

gergeklerle aydinlaninca benligini bulmaya baslamistir.

Aliye kendini gergeklestirme ve kendini bulma seriiveninde “civciv, yumurta”
benzetmesi yaparak bu seriivende yumurtadan Profesér Kerim Bey sayesinde bir
civeiv olarak c¢iktigint ve onun rehberliginde kendini bulmaya calistigini ifade

etmistir:

Kerim Bey, benim bir tiirlii kendi kendine canlanamayan rithuma hayat getirdi.
O bana hakikati, benim anlayacagim dille soyliiyor. Sana, manaya
vaklasmanmin zevkini anlatamam ki babam. Anlatamam. Civciv, gagasiyla
yumurtayr delmeden bir dakika evvel, bu yumurtanin iginde, basi, ayaklar: ve
biitiin uzuvlarryla canli bir mahliikun ¢ikmak tizere hazir oldugunu kim bilir?
Gerg¢i onun adi o an igin, yumurtadir, fakat i¢i hayat dolu, surf kabuktan ibaret
bir varlik! Ben de diine kadar kendimi bir yumurta zannediyordum. Fakat artik
kabuklarimin bir hardbe halinde durusuna hayretle bakiyorum. Bu kadarcik
bir zamanda kiiciiciik gagamla onu nasil deldim ve icinden ¢iktim? Irfan
Pasa ’nin gonlii hardretiyle, kabugunun iginde olgunlasan ben, rihi biinyem bir
bakima hazirlanmis olmakla beraber, kabugunun sertliginden dolayi, anast
vardim etmedik¢e onu delemeyip bogulan civcivler gibi ben de az kalsin
bogulup gidecektim. Iste baba, profesér tam zamaminda yetisti ve kendi
kendime delemedigim o kabuklart maharetle ayiklayarak beni icinden ¢ikard.
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Beni benden uzaklastiran, kendimi kendime yabanci eden bu kilifi yirtti...
Simdi, kiiciik bir civciv de olsam, artik yumurta degilim! Onun eli, bana frfan
Pasa’nin diinyasini gostermeyen kabuklar: hurdahas etti. Bu kabuklar neymig
biliyor musun baba? Benim kendi varligim kendimmis. (Ayverdi, 2012: 161).

Aliye, Profesor Kerim Bey sayesinde kendini bulmus, canlanmigtir. Hayatina
bir anlam, ruhuna bir hayat gelmistir. Aliye bu durumu yumurta ve civciv benzetmesi
ile agiklamaya calismistir. Kendini bulana kadar bir yumurta gibi ancak daha sonra
yumurtadan cikan bir civciv gibi olgunlastigini ve bunun dedesi irfan Pasa’nin

notlart sayesinde gerceklestigini ifade etmistir.

Kerim Bey, i¢inden ¢ikamadigim hilkat muammasint su kisacik ciimlelerle
izah etti: Hilkattan maksut insan, insandan maksut da mand! Mand da ancak, ruh
tasfiyesiyle hdsil olabilir ki, bunu da ele getirecek asktir!.. dedi.” (Ayverdi, 2012:
161-162).

Askin 6nemli roli bu satirlarda anlatilmaktadir. Ask sayesinde mana, anlam
bulmaktadir. Insan ancak ask ile yaratilismin manasmi anlayabilir. Yani insan
yaratilisinin sebebini, manasin1 bulmak igin aska ihtiya¢ duyar. Iste o zaman Kisi
kendini anlar, manasini bulur, gerg¢egi goriir, ruhu aydinlanir. Ancak Profesér Kerim
Bey olmasaydi, Aliye cesarete sahip olamayip kabuklarini kiran ve olgunluga erigsen
bir civciv olamayacakti. Yani Profesor Kerim Bey, Aliye’nin gercek diinyada
gdzlerini agan, gergegi gormesini saglayan, tek basina asla basaramayacagi kabuklari
kirmasmm saglayan rehber, yol gosteren kisidir. Dedesi Irfan Pasa’min notlar1 ve
tablolarindan sonra ona en ¢ok kendini bulmasinda yardimci olan degerli isim

Profesor Kerim Bey’in ta kendisidir.

Dedesi Irfan Pasa’nin notlarmi okuyan Aliye’nin, notlardan birinde Kerim
Bey’in Rahip Martel ile olan konusmalar1 dikkatini ¢ekti. Kerim Bey,
Ruhi kemale varmak icin birligin manasun yakalamak gerektir. Esasen dogru
goriicii goz i¢in cihanda ondan baska bir sey yoktur... Her sey, biitiin
mevcudat, kendi hilkat1 diliyle birligi séyler ve gosterir. Bunu gorenin de kendi
manasi ile bilisiklik edecegi tabii degil midir? Her zamanin bir istidadi vardwr

dostum ve her tekamiil hamlesi, gegcmis istidad: siler. Iste buna afaki bir misal:
Gengligimin, ¢ocuklugumu yok etmis olmasi. (Ayverdi, 2012: 141)

ifadelerine yer vererek ruh biitiinliigline ulagsmanin manadan gectigini
vurgulamistir. Notun devaminda Leibniz’in “Mademki her sey Allah’in bir suretidir,
miikemmel olmast lazimdwr.” ifadesi, Muhyiddin-i Arabi’nin “Bu dlemden daha

giizel ve miikemmel bir sey yoktur. Bu tabiat, asli hakikati itibariyle fail oldugu gibi,
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gene o tabiat, kendisinde ilahi esma suretlerinin zuhur ve tahakkuku hasebiyle de
miinfaildir.” ciimlesi, Bayram-1 Veli’nin “Bilmek istersen seni, can iginde ara cani,
Ge¢ camndan bil onu, sen seni bil sen seni!” musralari, Goete’nin “Insan kendi igine
girmeli ve orada hakiki ilahi bulmalidir. Ey yerin muktedir oglu, lahut alemini
kalbinin derinligine koy, birak baska seyleri...” (Ayverdi, 2012: 147) ifadesi
gosteriyor ki kisinin manay1 bulmada kendi benliginin oncelikle farkina varmasi
gerektigini gostermektedir. Yazar bu 6nemli isimlerin diisiincelerine de yer vererek
manay1 bulmada benligin ne kadar 6nemli oldugunu, kendini bilmeye, farkindaliga
vurgu yaparak ruh olgunluguna erismenin kendini bilmeyle gergeklesecegine
deginmistir. Aliye bu satirlar1 okuduk¢a manaya biraz daha yakinlasmis ve huzur

hissetmistir.

Irfan Pasa’nin  “Mdndlart ayni olan kimseler, bir giin olup karsilasinca,
birbirlerine siddetle yaklasirlar.” (Ayverdi, 2012: 166) soziinii Profesor Kerim
Bey’e hatirlatan Aliye giin gegtikce ona daha da yakinlagsmakta ve yillar boyu mana
arayisinda cevabini araylp da bulamadigi sorulara artik Kerim Bey sayesinde
cevaplar bularak anlamlandirmaya baslamistir. Aliye ve Kerim Bey her firsatta mana
tizerinden konusmalar yapmislardir. Konugmalarindan birinde Kerim Bey,

Insamin da mandsi, yiiziinden o uyugturucu maske kalktigi zaman, zamirinde
gizli olan mdndyr yadederek uyanir. Insan, degil bayginlik halinde, hatta
dimagnda bir diistincenin tazyik ve hakimiyeti varken bile isittigi bir sozii bir
musikiyi duyamaz; duysa da anlayamaz. O halde bir viicut ki ihtiraslar,
iptilalar, zaaflar ve bin tiirlii siifli kayitlarla dopdolu ve onlarin giiriiltiisiiyle
mesbudur, nasil olur da manevi sesleri, hatiralart duyar ve canlandirir? Iste
biitiin bu beseri ve siifli tazyik, manasin tanimamak hastaligina yakalanmis

kimsenin yiiziindeki narkoz maskesine, miitemadiyen damlayan ve hastay
ayrilmaya birakmayan narkoz damlalar: gibidir. (Ayverdi, 2012: 167)

Bu ifadeleri kullanarak insanin manay1 ararken i¢ diinyasini kesfetmeden
once sanki bir rilyada oldugunu, bu rilyadan uyanmadik¢a o manaya ulasmayacagini
anlatmaya caligmistir. Eger insan ruh biitiinliigline ulasamazsa hep eksik kalacak,
tipk1 6l bir insan gibi olacaktir. Suuru kapali, i¢ dleminde anlam yoksunu, manaya
ulasamamis biri haline doniisecektir. Bu sebeple insan kendini bilirse, hayattan zevk
almasin1 bildigi gibi i¢ alemine sahip olarak ruh biitiinliigiinii tamamlamak, manaya

ulagmak i¢in biraz daha yaklasmis olacaktir.

Konugmalarina devam eden Kerim Bey,
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Insan i¢ dlemine sahip olmadan evvel 6lii gibidir. (...) Goz acik, fakat uyuyor.
Dil soyliiyor, fakat séyledigini anlamiyor. Melekelerin bir kismi duraklamas,
bir kismi ise calismakta. Iste Aliye, cisim de ruh uyanmikhgindan mahrum
olursa, mana ve suur noksanindan kurtulamaz. Bir seyler goriir, gordiigiinii de
idraksiz bir insiyakla tekrarlar, fakat bilgisinden istifade edemez yahut da
dinler, dinledigini anlamaz. Iste bu yarim bilgili insanlar, ayni zamanda yarim
canlidirlar. (Ayverdi, 2012: 168)

Bu ifadeleri kullanarak ruh biitiinliigiiniin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Ruh
biitlinliigli olmayanin manadan yoksun olacagini, manasi yoksun olanin ise 6lii bir

kisiden farksiz oldugunu ifade etmistir.

Stiphe yok ki, herkes, kendi manasina yerlestirilmis olan cazibe dogru
stiriiklenmekte ve gaye diizdiigii bu cazibin goriinmeyen ipi tarafindan
cekilmektedir. Fakat her bir gayenin tistiindeki yiiksek gayeyi goren pek azdr.
Beni de diisiindiiren budur iste. Herkesin hayat mekanizmasini tahrik eden bir
ideali var. Fakat biitiin bu idealler her istidadi tatmin etmiyor. Zira onlarin
esareti ¢ok defa ileri ge¢meye, vicdani bir viis'ate atlamaya birakmiyor.
Halbuki bence, gayesine yiiriiyen insanin elinde mananin sonmeyen 15181 da
olmalidir. Zira gayelerin kiiciik 15181 er ge¢ sonebiliyor, fakat mananin i51gina
gurup yok... Evet, insanlarin biiyiik bir kismu tiirlii diinya cereyanlarinin icinde
suursuz bir telasla kosarlarken, gayelerinin ipine dolana dolana sikisip
kalirlar ve her hareketleriyle de bu yumag: biraz daha c¢etinlestirir ¢oziilmez
hale sokarlar. Bilmezler ki bu yumak icinde gegirdikleri hayat, bu
cabalamalara, kesmekeslere bulduklar: firsat, tipki kedinin avini oldiirmeden
evvel zevklenmek icin ona verdigi miihlet gibi, aldatici ve iskencelerini
cogalticidir. Halbuki asil yapilacak sey, o yumaktan kurtulmanmn c¢arelerini

aramak ve o baglart kopararak ruhi bir sonsuzluga, kendini kendine
yaklastiracak bir kemale adim atmaktir. (Ayverdi, 2012: 169-170).

Biitiin bu konusmalar bize herkesin bir amaci oldugunu ve bu amag
dogrultusunda yasadigini gostermektedir. Ancak bazi insanlar hi¢gbir amaci olmadan
bilingsizce yasamaktadir. Bu durum onlarin vicdani olgunluga erigsmelerine engel
olmaktadir. Ancak kisi, zaaflarindan ve hirslarindan siyrilip kurtulursa ruhi

biitiinliige ulasmada ask ile biitlinlesirse ancak o zaman kendini tamamlamis olur.

Kisinin kendini bilmesinin énemine dikkat ¢eken Kerim Bey, sozlerine su

sekilde devam etmistir:

Kendisiyle anlasamamis, manasint bulup onunla bagdasamamis kimseler,
mecburi bir siriiklenise saskin ve suursuz, hayat selinin ig¢inde kaybolup
gitmekteler. Sirasinda tabiatin biiyiik kuvvetlerine hiikmeden insan, kendi
zaaflarina soz gegirmekten acizdir.  Yiikseldigi hi¢cbir zirve, ona, kendini
bilmek zevkinin halavetini bahsedemiyor. Her seyi yapan insan, bu noktaya
gelince miiflis ve bicaredir iste. (Ayverdi, 2012: 170).
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Bu sozlerle kendini bilmeyen, kendiyle barigik olmayan ve zaaflarina yenik

diisen insanin farkinda olmadan kaybolup yok olacagina vurgu yapmaktadir.

Her gecen giin daha da yakinlasan Aliye ve Profesér Kerim Bey her firsatta
vakit gecirmekte ve sohbetler etmektedir. Bu durum karsisinda kendisini
sorgulamay1 ihmal etmeyen Aliye, aski ne derecede bildigini kendine sorup
sonrasinda sordugu bu sualin ne kadar gereksiz bir soru oldugunu anlayarak “Hig
aski bilmese bu giinkii Aliye olabilir miydi?” (Ayverdi, 2012: 177) cevabim1 vererek
hislerinin terciimani olmus ve dedesi Irfan Pasa’nin notlar1 ve Kerim Bey’in
sayesinde giderek manay1r anlamlandirmis ve bunu igsellestirmistir. Bu siiregte
olgunlagarak ruhi biitiinliiglinii tamamlamaya calismis, kendini bularak ilahi agka

yiikselmeye gayret gostermistir.

Aliye’nin i¢inde bulundugu durumu, mana arayisini, kendini bulma

cabalarini, mana birlikteliklerindeki benzerlikleri ifade eden Kerim Bey,

“Riizgdrla suraya buraya sikigan tohum gibi, kaderin buyrugu riizgar: da
hakikat ve ask tohumu icin hangi semti intihap etmisse, onu orada yesertir ve
inkisdfina kKimse mdni olamaz” (Ayverdi, 2012: 179) diyerek aslinda Aliye’ye olan
duygularint 6zetlemistir. Profesér Kerim Bey’in hissettigi asinalik, Aliye’nin mana
arayisinda ve agki anlamlandirmasindaki ona olan ihtiyacidir. Bu ihtiyag¢ sanki daha
onceden onlarin alinlarina yazilmis gibidir. Onlarin yapmasi gereken tek sey her
ikisine bigilen bu rolii yerine getirmek, alinlarina yazili bu ask tohumunu birlikte
filizlendirmek, yesertmek ve bilylitmektir. Bu noktada her ikisinin de bu alinyazisina
miidahale etme gibi ya da kars1 koyma gibi bir sanslar1 yoktur. Mana arayisinda ve
manay1 anlamlandirmadaki agsk tohumu onlarin bulundugu yere diismiis, biiytimiis ve
coktan yesermistir bile. Boylece Aliye, Profesor Kerim Bey’de kendi manasin

bularak bu askin ilahi aska bir yonelis oldugunu anlamlandirmistir.

Aliye ve Profesor Kerim Bey’in birbirine olan benzerlikleri hakkinda Feyzi
Aliye’de babast Kerim Bey’i, babasinda ise Aliye’yi gordiigiinii, sahip olduklari
diinya goriisiiniin, agka olan bakis agilarinin fikirlerinin birbirinin kopyasi oldugunu

su ifadelerle dile getirmistir:

“(...) siz 0 kadar ayni insanlarsiniz ki, seni bilmek onu bilmek, onu bilmek de

seni bilmekle es.” (Ayverdi, 2012: 189).
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Aliye’nin hayat goriisii ve saadet hakkindaki diisiincelerine baktigimizda
onun hayati1 anlamak i¢in evvela kendini tanimak gerektigi, sonrasinda agk sayesinde
mutluluga erisilebilecegi, saadetin bulunacagi ve huzurun elde edilebilecegi kolayca

anlasilmaktadir.

“Yasamak ve hayat, marifet ve ask demektir. Bunlardan uzak kalanlar insan
demek degildir.” (Ayverdi, 2012: 189).

“Saadet, siikin ve huzur iledir. Bu huzur ve siikinu bulamayanlar, saadetten

cok uzaktirlar.” (Ayverdi, 2012: 190).

Gorildiigii gibi mana yoksa hayatta hi¢bir seyin kiymeti de yoktur. Her sey 0

vakit bos ve anlamsizdir. Kiymetli olan sey asktir, manadir.

Aliye ve Profesor Kerim Bey her konusmasinda askla ilgili sohbetler ederken
Kerim Bey evrendeki her seyde Allah’in izi oldugu, her seyin yaraticisinin Allah
oldugunu, hakikate ermek icin bu ilahi giicii goriip benimsemek ve hissetmek
gerektigini ifade etmistir. Bu hususta gerek Dogu bilginleri gerekse Ingiliz
alimlerinden O6rnekler veren Profesér Kerim Bey hayatin aslinda odak noktasinin agk

oldugunu anlatmaya ¢alismistir. Ornegin Diyojen ve Iskender,

-Dile benden ne dilersin
-Golge etme bagska ihsan istemem!
-Ni¢in beni karsilamaya gelmedin?

-Elbette gelmem, ¢iinkii sen benim bendemin bendesisin. Bendem nefsimdir,
sen ise nefsine esir olmakla bendemin bendesi olmug oluyorsun. O halde efendi

bendeyi nasl istikbal eder? (Ayverdi, 2012: 190)

Bu 6nemli konusmalara yer vererek hayatta insanin kendini bilmesi i¢in
maddi bilginin yetersiz olusundan ve bunun i¢in ruh bitiinliigline ulagmanin
gerekliliginden bahsetmeye ¢aligmistir. Kisi ancak hiir olursa goniil huzuruna erisirse
o vakit esir olmaktan kurtulur. Manay1 aramak ve bulmak ancak o esirlikten

kurtulunca gerceklesir. Sozlerine Ingiliz 4limi Anna Kingford un;

“Mdna ilmi, yalniz bir ilim, bir felsefe, bir ahldk, bir mezhep degildir. Belki o
kendisi, ilim, felsefe, ahlak ve mezhep olup, diger ilimler ve felsefeler onun hazirligi
vahut bozulmus sekilleri ve ifadeleridir.” (Ayverdi, 2012: 192) sozii ile devam eden
Profeséor Kerim Bey daha sonrasinda Eflatun’un “Yiiksek bilgiler kitaplarda

bulunmaz; insan icin onlari kendi vicddni hazinesinden, kendi icinden derin diisiince
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ve arastirmalarla c¢ikarmak ve mukaddes atesi kendi zati membainda aramak
lazimdir.” (Ayverdi, 2012: 192) ifadesine yer vererek elzem olan seyin aslinda
kendini bilmek, Mutlak-1 Viicud ve bu dogrultuda ilahi aska erismek oldugunu daha
da desteklemek istemistir. Onun diislincesinde evrende var olan her sey Allah’in
delilidir. Bu delilleri fark edebilmek i¢in dogruyu aramak, 6nyargisiz bir sekilde akli,
bilimi kullanmak gerekir. Bu sebeple manay1 aramak, agki bulmak, Allah’a ulagsmak,
her seyde Allah’in varligin1 gormek ve hakikate ulagsmak, ruh tasfiyesi yapabilmek
mana ile aligveris yaparak gerceklesir. Maddi giiciin, olanagin, bilgili olmanin bir
kiymeti yoktur. Kiymetli olan sey mana arayisinda agk ile biitiinlesip yasamak ve

ruhi biitiinliige ulasabilmektir.

Profesor Kerim Bey ve Aliye’nin konusmalarindan birinde Aliye, sanki
Kerim Bey’i dogdugundan beri tantyormus gibi bir hisse kapildigini su ifadeleriyle

dile getirmistir:

Sanki kendimi bildim bileli sizi taniyor, biliyor, goriiyormusum gibi. Bu kadar
stk bir bilisiklik bir anda nasil oldu? Bir tohumun bile toprakta yesermesi igin
belirli bir zaman lazimdir. Halbuki mana istiraki olan kimselerin tek bakislar
ne hatirlara wyandirryor, ne gizlilikleri aciga vuruyor. Varligini topraktan
bulmus olan insan, hissi biinyesinin inkisafinda hi¢ de ceddi olan toprak gibi
uzun beklemelere ihtiya¢ duymuyor. Buna karar verdim. (Ayverdi, 2012: 195).

Aliye’nin bu sozlerine karsilik Profesor Kerim Bey:

Karar vermeyin Aliye.. Her kalbi de, kendi gonliiniiziin istidad: ile mukayese
etmeyin. Evet, oyle topraklar ve tohumlar da vardir ki, onlarin yeserip siirmesi
icin bir isaret, bir firsat kafidir. Mesela Medine civarinda Peygamberimizin
amcasmin sehit oldugu yerde Uhud Dagi vardir. Buraya ancak senede iki defa
yagmur yagar. Iste o zaman, birka¢ saat icinde, kiiciik bir sap iistinde iki
vaprakgik ve bu iki yapragin ortasinda da tatl badem olan bir mryve hasil
oluverir. Levzennebi dedikleri bu nebat, iste boyle bir iki saat i¢inde dogar,
biiyiir ve olgunlasip mahsul verir. Siz de Levzennebisiniz. Aliye... Kalbinize
damlayan birka¢ damla hakikat suyu ile filizlenmig, biiyiimiis, mahsul vermis
bir Uhud bademi... (Aliye, 2012: 196)

Bu ifadelerden goriildiigii gibi Kerim Bey’in hakikat kavrami “Levzennebi”
meyvesi ile yorumlanmigtir. Aliye ile Profesor Kerim Bey’in arasindaki giiclii
bilisikligin, asinalik yasamalarinin bu meyve ile sezdirilmeye ¢alisilmas: da

dikkatleri gekmektedir.

Aliye, babasina yazdig1 ama diger iki mektubu gibi gondermedigi bu iigiincii

mektubunda Kerim Bey hakkindaki diisiincelerinden bahsetmistir:
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Dudak dudaga da ne demek? Iki ayri viicut bu sekilde birlesebilir. Halbuki ben
simdi o askin kendisiyim. O, benden kayniyor, gene bana dokiiliiyor. (...) Artik
benim ask zevkinden ibaret olan viicidumun bir tek tahrik edeni var: “K”’! Ben
ondan bagska her seyin, hatta kendi varligimin da yabancisi, cahili oldum!
Simdi dyle bir kuvvete sahibim ki, yer ve gok birlesse, bendeki bu kuvvetin bir
zerresini hasil edemez. Kizin, alemde olmayan bir kuvvete sdhip oldu, ¢iinkii
kendinin bir varligi olmadigimi, yaratici kuvvete karsi nihdyetsiz derecede
zebun oldugunu gorerek bildi. Sen de gor baba... Cihanda, cihdni evirip
cevirip idare eden buyruktan, o biiyiik kuvvetten baska hi¢, ama hicbir sey
olmadigini sen de gor... Ben simdi, “Diinya ve biitiin alemler nerede?” diye
artyorum. Fakat biitiin tecessiisiime ragmen 0 kuvvetten baska bir sey
goremiyorum. Gok, yer, ay, giines biitiin kainat birer hayal!.. Tek hakikat
yalniz o...Ne yer, ne gok, hichir sey yok... Hatta ben de yokum. Ikide birde sen,
ben diye soylenerek ikilik yapan gonliim de yok. O halde bu kuvveti gériip
duyan kimdir? Kendi... Gene kendi!... (Ayverdi, 2012: 199).

Bu ifadeler Aliye’nin yasadig1 degisim ve doniisiimiin kanit1 niteligindedir.
Kendisinde var olan bu degisimin kaynaginin ilahi ask oldugunu, her seyi yaratanin
Allah olup neye ve nereye baksa Allah’t gordiigiinii ve bu sayede ilahi gercege
ulagtigin1 ifade etmektedir. Goriildiigli gibi kendini bulan Aliye, kendini
gerceklestirme ve ilahi aska ulasma yolunda dogru adimlar atmistir. Bu ifadeler
gosteriyor ki Aliye’nin Profesér Kerim Bey sayesinde kendisine gecen aski ilahi aska
biirliniip yansimis ve bundan oldukga zevk almistir. Bu yiizden bu ilahi ask ile Aliye
dudak dudagadir. Aslinda bu ifadeler Aliye’nin tasavvufi diisiinceye sahip oldugunun

kanit1 niteligindedir.

Satirlarina devam eden Aliye, kendini buldugunu, hakikate erdigini, ilahi

askla bezendigini su ifadelerle dile getirmistir:
Baba, eger cihan, ask zevkini bilse, elindeki korliik asdsimi atarak, gittigi
istikametten geri doner ve ona dogru siddetli, oniine gecilmez bir coskunlukla
kosardi. O muazzam kuvveti tanimayan her zavallimin bilgisi, ilmi, kor elindeki

asd gibidir. Istersen baba, buna ask demeyelim de hakikat diyelim. Zira ask,

zdten hakikat demektir; hakikattir. Bu iki kelime, iki ayri viicutta ayni ruh
gibidir. (Ayverdi, 2012: 200).

Goriildugii gibi evrende en bliyiik gercek, sliphesiz agktir. Bu ask ruhtan
dogar. Ask sayesinde mana bulunur. Tiim insanlik bu agk:i bilirse o zaman ilmi
bilginin tek basina yetersiz kaldigini, rehberin, yol gdstericinin agk olacagini goriir.
Bu sayede madde ve mananin ayrilmaz oldugunu, askin hakikatle bir oldugunu

gorebilir.

Aliye, hayata bakis a¢isini, bilinglenmesini, farkindaligini, kendini tanimaya

baslamasini babasina anlatirken su ifadeleri kullanmuistir:
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Bir damla suya giines ne yaparsa, mana da beni oylece, kolaylikla kendine
cekti. Zira ben, hakikate karsit bir damla sudan da zebunum. Kizina, icin icin
acidigini, yandigint hissediyorum; beni adeta diinyadan el etek ¢ekmis bir
miinzevi farz ederek esef ediyorsun. Fakat yanls, ¢ok yanlis babacigim. Ben
miinzevi degilim; olmam da. Su kadar var ki, etrafi su ile ¢evrilmis bir ada
gibi, beseri ihtiras ve cekismelerden manen siyrilmis haldeyim. Insanin surf
duygularindan aldig1 zevkle yasamaya ugrasmasi, uyusturulmus bir yilanin
nakislari, renkleri ve sekillerine dalarak birka¢ giinliik mezbuhane hayhuydan
ibarettir. Insan bir giin olup bu ejderin ayrilacagim ve ilk lokmasimin da
kendisi olacagint bile bile ondan ka¢ip kurtulmak telasini gostermez. Halbuki
astl hayat, bu c¢evrenin hududunu agsip, atlayan kimse icindir. O diinya,
tasavvur edilemeyecek, tasvire sigmayacak kadar giizeldir; hatta cihanda
bundan giizeli yoktur. Diinya yilaninin ¢emberinden kurtularak, bu ¢ok giizel
olan cihana ge¢mek icin aska kavusmak lazimdwr. Baba, sakin ask deyip de
dudak biikme... Onu inkdr, kendini, kdinati inkdr demektir. Her sey onun
icindir. O, her seyin basi ve sonudur. Sen hi¢ ask mektubu yazdin mi baba?
Ben yazmadim. Fakat herhalde ask mektuplarinin miisveddesi yoktur. Zira
onlarin yazilip bozulmaya tahammiilii olamaz ki... Sel, gececegi dagdan izin
alir, geceyim mi, gegcmeyeyim mi, diye diigiiniir ve sorar mi? Sadece cosar,
akar gidecegi yere ulaswr. Ask sozleri de, diisiince dagindan izin almadan,
viirekten fiskirir ve tipki sel gibi, gectigi yerleri oyarak, temizleyerek akip
gider. (Ayverdi, 2012: 201-202).

Ask, Aliye icin hayatin ta kendisidir. Ask varsa nefes alinir, agk varsa
evrende her seyin bir anlami vardir. Her sey onun sayesinde kendiliginden olup

gegcer, giin yiiziine ¢ikar. Her sey onunla anlamlanir, giizellikler daha da aydinlanir.

Aslinda Aliye’nin ilk defa aski gdérmesine yardimci olan sey biiyilikbabasi
[rfan Pasa’nmn odasinda yer alan, sahibi mechul fotograftir. Bu fotograf sayesinde

Aliye ilk defa agki tatmis, hissetmistir.

“Biiytik babamin odasindaki sahibi mechul fotografa git de bak. Ask, bana ilk
defa ondan goriindii ve beni kendine ¢agirdr.” (Ayverdi, 2012: 202).

Ne yazik ki Aliye Almanya’da birdenbire rahatsizlanmistir. Zatiirre ile karisik
kalp rahatsizlig1 niiksetmistir. Aliye’nin rahatsizlandig1 giin istanbul’a dénecek olan
Profesor Kerim Bey, bu doniisii ertelemek zorunda kalarak Almanya’da Aliye’nin

yaninda kalmay1 tercih etmistir.

Aliye’nin rahatsizligi boyunca onunla bizzat ilgilenen Kerim Bey, atesini
Olclip yemegini yedirmis, yanindan biran olsun ayrilmamistir. Aliye, Kerim Bey ile
konusmak istemis ancak Kerim Bey onun dinlenmesinin daha iyi olacagini ifade

etmistir. Ancak Aliye onu dinlemeyip konusmaya baslamistir:
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Biiyiik babamin bir sozii vardir. Der ki: Ben de herkes gibi Allah’imdan bir
seyler istemeye ozenirim. Fakat tam dua i¢in ellerimi acarim, ne garip ki
isteyecek bir sey bulamam. Bir zaman elim acik, fakat dudaklarim kapali
durur, dururum. Bu zamanlarimda Allah’im bana der ki: Ayriliga mi
ozeniyorsun Irfan? Sen ayri, ben ayri miyiz ki isteyicilikte bulunuyorsun? Sen
isteme ben vereyim. (Ayverdi, 2012: 217).

Goriildiigii gibi insan istese de istemese de Allah ne isterse o oluyor. Onemli
olan bu yiice kuvveti bilmek, hissetmek, her seyde onun varligin1 gérmektir. Bu
noktada Aliye s6zlerine “ Benim hayat gayem, bu kuvveti tanimak, gormek, bilmekti.
Megerse onu goren goz degil, goniilmiis. Askla dirilmis bir goniil...” (Ayverdi, 2012:
218) seklinde devam ederek dnemli olan seyin aslinda goniil géziiniin agik olmasi, bu
ilahi giiclin ancak o zaman goriilebilecegidir. Kerim Bey de Aliye’yi destekleyecek

sekilde ilahi ask hususunda diisiincelerini su sekilde ifade etmistir:

“Askin ne nispet, ne izafet, ne mezhep, hi¢bir kaydi yoktur.” (Ayverdi, 2012:
219). Bu sozlerle anlatmaya calistigi sey Allah’in kudretini goérmek i¢in goniil
gbzlniin agik olmasi gerekmektedir. Hakikate ermek igin, ask i¢in 6lmeye gerek
yoktur. Yeter ki kisi kalbini aska acsin. Iste o zaman kalp ona, dogru yolu

gosterecektir.

Aliye’nin hastaligi boyunca Feyzi, onu hi¢ yalniz birakmamustir. Aliye,
Feyzi’nin kendisiyle Istanbul’a gelmesini istemistir. Hem kendisinin hem de Kerim
Bey’in de orada olacagini, kendini yalniz hissetmeyecegini sdylemistir. Ancak Feyzi
gelmek istemeyince Aliye ona su sozlerle karsilik vermistir:

fyi kotii, giizel ¢irkin, biitiin varliklarin sahsina ve hukukuna hissen hiirmet
etmezsen, ne babani, ne de beni sevmis olursun kardesim. Zira bil ki bizi
sevmek onlara hissen saygi gostermeye baghdwr. Ciinkii hep birdir, bir de
heptir. Kiilliin icinden herhangi bir seyi se¢cmek, ondan nefret etmek, birlige
kars1 kiistahlikta bulunmak demektir. Diigiin ki biitiin bu goriiniis dlemi,

muazzam bir sanatkdrin eseridir, bu itibarla her yaratilmista ondan bir parca
vardir. (Ayverdi, 2012: 221).

Goriildugi gibi Aliye hem dedesinin notlar1 hem de Profesér Kerim Bey’in

sohbetleri sayesinde i¢ diinyasinda olgunluga erigmistir.

Aslinda Feyzi, Ulviye ablasina kars1 kin dolu oldugu ve kendisini babasindan
mahrum ettigi diisiincesi ile Istanbul’a gelmeyi ilk etapta reddetmistir. Bunun iizerine
Aliye su ifadeleri kullanarak kisinin yasadigi sikintilarin, acilarin onu olgunlastirdigi,
olgunlastikca da manevi biitiinliige erismeye bagladigini bu sayede manay1

buldugunu kastetmistir. Yani ruhsal olgunlasmay1 gergeklestirmistir. Aliye aslinda
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Feyzi’ye dogru yolu gostermeye g¢aligmistir. Bu da onun olgunlagtigimi, kendini
bildigini gostermektedir.
Seni babandan bagkalart aywrmadi Feyzi... Kendi hislerin, vehimlerin, sakat
duygularin ayirdi... Kuyucunun, topragin basina vurdugu her darbe onda suyu
bulmak i¢in bir yaklasma hasil eder. Manada nimet olan bu darbelere zahmet
denir mi hi¢? Onun igin, insanin sundan ve bundan maruz kaldigi sitemler ve

ezalar, giin olup ruhundan fiskiracak tath ve leziz suya bir istidat hazirlar.
(Ayverdi, 2012: 222).

Ayverdi, Aliye ve Kerim Bey’in aralarindaki tanisikligin ta evvelden
basladigini romanin bir¢ok yerinde yinelemistir. Eserin basindan sonuna kadar
stirekli olarak vurgulanan Aliye ve Kerim Bey’in gii¢lii bir bilisiklige, asinaliga sahip
olusudur. Hatta Feyzi de bu asinaliktan haberdar olmus, farkina varmistir. Kerim
Bey, bu asinaligi, farkindalig1 oglu Feyzi ile yaptig1 sohbette su sozlerle aciklamaya
calismustir:

Ask kuvveti Feyzi. Bu kuvvet, giizelligini ve kudretini aksettirmek icin boyle
miistesnd bir istidat ister. Ger¢i o kuvvet, giines gibi, biitiin yaratilmislara ayni
derecede akseder. Fakat giinesin bir nebdta, bir ¢i¢ege olan tesiri ile giibreye,
mezbeleye olan tesiri bir midir? Biri, onun letdfetini, giizelligini, digeri ise
igreng kokusunu, ¢iiriiytip kokmasimi ziyade eder. Degirmene miisteri
gelmeyince ve bugdaymi ogiittiiriicti olmayinca, degirmenci suyu degirmen
tarafindan kesip, asli olan wmak tarafina sevk eder. Eger hakikat da,
karsisinda ihtiyaci tanelerini ogiittiirecek bir miigteri bulursa, suyunu ondan
esirgemez. Bulmadigi takdirde bu suyu aslina sevk eder. Aliye, elinde ddima

ogiitiilecek bugdayr olan bir miisteridir. Onun i¢in hakikat suyunu dadima
degirmene ¢agiran mdnevi bir davetgi, ihtiydci tiikenmeyen bir alicidir.

(Ayverdi, 2012: 226-227).

Burada anlatilmaya calisilan sey Aliye’nin kendini bulmasi, ilahi aska
ulasabilmesinin sebebinin onun arayict olmasindan kaynaklandigidir. Kisi eger alici
oldugu seyi bulursa o zaman aska ulasir. Aliye de hakikati bulmay1 hedeflemistir.
Hedefinin bulucusu olarak hakikate ulagsmistir. Tiim bu sozler aslinda Kerim Bey’in

gdziinde Aliye’nin tasavvufi anlamda alicis1 agik biri olarak gordiiglintin kanitidir.

Aliye’nin Almanya’da gecen 1 aylik tedavi siirecinde yasadigi istirap onun
manevi yolculugunda Allah’a bir adim daha yaklagmasina katki saglamistir. Ciinkii
ask ve 1stirap birbirinden ayrilamaz bir ikilidir. I¢sel gelisimde hem ask hem de
istirap bizi Allah’a yakinlagtirmakta hatta ruhi biitiinliigiimiizii saglamada olanak
saglamaktadir. Bu hususta Ayverdi, su satirlara yer vererek Aliye’nin manevi

gelisimini biraz daha tamamladigini bizlere kanitlamak istemistir:
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Iztirap, yaman bir hanger!.. Aliye, hem bu hiikmii veriyor, hem de onu gene
kendi yalanlyor. Ask icin 1ztwirap, tabii bir emir... Bir c¢icek bile balini,
usaresini vermek i¢in arimin can yakici ignesine katlaniyor. Feslegen yapragi
da ezilip orselenmedikce giizel kokusunu gizli tutuyor. Od ve amberin ise daha
inat¢i bir gizlenisi var. Onlar, zamirlerindeki giizel kokulart meydana vurmak
icin mutlak atese atilmak istiyorlar. Yanmak ve hirpalanmak, belki bunlar da
bir zevk... Belki iztirap da askin bir baska ifadesi, bir diger cephesi... Belik
degil, muhakkak. Aliye, askla iztirabi, iki mesalenin birbirine karigmus 15181 gibi
tek viicut olarak diisiintiyor. Birinin aydinligini otekinden ayirmak nasil

imkansiz ise, askla iztirabt da yekdigerinden se¢mek o kadar imkdnsizdur,
diyor. (Ayverdi, 2012: 231).

Aliye’nin 6mrii boyunca, hayatinin manasi, her tiirlii sorunlar1 ¢dzen,
varligina anlam katan tek kuvvetin ask oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu sebeple
hakikate ulagsmada onemli olan sey asktir, onun kuvvetidir. Bu kuvvetin ortaya
c¢ikmasinda Aliye, Profesor Kerim Bey’e borcludur. Bu gii¢ ve kuvvet sayesinde
Aliye aski bulmus ve bu sayede kendi varligini, 6z benligini bularak ruhi
biitiinliiglinii tamamlamistir. Aliye, Kerim Bey’in suretinde kendini bulmustur.
Gordiigl, hissettigi bu ask sayesinde kendi varligini taniyarak i¢ diinyasindaki
olgunluga erismeye bir adim daha yaklagsmistir. Aliye’nin Kerim Bey’e agk
hakkindaki sdyledigi su sdzler onun yagama amacini 6zetleyen ifadelerdir:

Aski bilmek, iste biitiin bir 6mriin, hayir biitiin cihanin manast ve hulasast... O,
her diigiimii ¢ozen, her varligin manasin tegkil eden tek ve istedigini yaptiran
ezici kudret! Ona tapryorsam ne mutlu bana! Zira tapilacak essiz varlik, tek
sevgili odur. O, bana biitiin kudretiyle senden goriindii. Ben onsuz kendimi
tamimadim, bilmedim. Insanin seklini aynen tekrarlayan bir ayna gibi ask da

beni bana gésterdi. Hakiki hiiviyetimi ¢izerek karsima koydu. (Ayverdi, 2012:
235).

Goriildigii gibi  Aliye’nin  hayatinin manas1 agktan ge¢mektedir. Agk
sayesinde gercege ulasilabilir, hakikatler goriilebilir, kisi ask sayesinde kendi var
olan giiclinii, hakikatini bulabilir. Yaratilis sebebini bilen insan o vakit kendini

sevecek ve kendini bilecektir.

Aliye, ask hakkindaki diistincelerine su sozlerle devam ederek ne hissettigini

Kerim Bey’e aciklamaktan kendini alikoyamada:

Kuvvetli bir ws1ga yahut giinese bakan goze, bir miiddet igin biitiin esya
gortinmez olur. Sen ki bana yiiz giinesten daha parlak, daha kamagtiricisin:
seni goren bu gozlere senden baska her seyin kapkaranlik kesilmesi nigin
ayiplanmali? Suna kani oldum ki askin ne basi var, ne sonu... Fakat yazik ki
onun hakikate yiikselmemis iptidai belirtileri birer tuzak gibi ruhun yolunu
kesiyor ve ruh bu zevklerin ¢ukuruna diiserek orada hapsolup kaliyor. Halbuki
kainatin damarlarinda siddetle dénen ve hareketinin siddet ve azametinden
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idrake sigmayan, iste gercek, kahhar ve tek hakikat: Ask! O oyle oliimsiiz,
ebedi bir kanun ki, bunun, mevzu kanunlara hi¢bir benzeyisi yok... Ne babi, ne

de zamana gore degisen fasillari var. Degismeyen tek ve muzaffer kudret: Ask!
(Ayverdi, 2012: 237).

Aliye’nin bu sozlerle aslinda anlatmak istedigi sey hakikati gérmek, evrenle

biitiinlesmek ask sayesinde olacaktir.

Aliye’nin babasit Sezai Nur Bey’in kizinin hastaliini 6grenir 6grenmez
Almanya’ya gitmesinin ardindan Profesér Kerim Bey artik goniil rahathigiyla
erteledigi Istanbul yolculugunu gergeklestirmek iizere Istanbul’a geri dénmiistiir.
Aliye’nin Istanbul’a déniisine kadar babasi onun yaninda kalarak onunla
ilgilenmistir. Kerim Bey’in Almanya’dan ayrilisinin ardindan Aliye ona mektup

yazarak duygu ve diisiincelerini artik ifade etme zamaninin geldigini diisiinmiistiir:
“Bugiin hatiralarint aradim...

(...) Fakat bu hatiralar icinde seni temsil eden en yakin, en ifddeli hatira

olarak kendimi buldum!

Bana, kendinden bir eser olarak beni verdin. Artik Aliye icin “K’nin

hatiralarmmi aramaya da liizum yok.” (Ayverdi, 2012: 241).

Bu ifadeler Kerim Bey ve Aliye’'nin ayrilmaz bir biitiin oldugunu
gostermektedir. Seven ve sevilen birdir ve ilahi agkla biitiinlesirler. Aliye’nin manasi
Profesor Kerim Bey’dir. Yani Kerim Bey, Aliye’nin ulagmaya ¢alistig1 aski, manay1
bulmaya ve anlamaya eristigi ruh ikizidir.

Aliye, Profesér Kerim Bey’e yazdigi mektubun devaminda su ifadelere yer

vermistir:

Bilmiyorlar ki sen benim sarih hakkimsin. Herkesin diinydst var, bin tirlii
zevKi, iptildst var. Benim senden bagka hi¢, ama hi¢cbir seyim, tek ilisigim yok...
Bunu bilmiyorlar iste. Fakat o her seyi olanlar bilsinler ki sen, benim i¢in her
seyin ozii ve mdndsi olan tek kudretsin! Sana malik olan, her seye malik
demektir; onlar bunu da bilmiyorlar. Bizim aldakamizda kir ve kotiiliik
arayanlara, bu kadar ulvi bir ddvamin, gene o nispette ulvi ve mdasum
olabilecegini akillarina sigdirmayanlara, ten degil, mand, kalpp degil kalp
ldzim oldugunu nasil anlatabilivim? Onlar bunu da bilmiyorlar. Fakat ben
biliyorum ki sana swrf giizel viicutlar,, maddi sermdyeleriyle yaklasmak
isteyenler, kalburun deliklerinden dokiilen ¢erg¢op gibi kiime kiimedir.
(Ayverdi, 2012: 242).

Bu ciimlelerle Aliye, beseri agskin elbet bir giin yok olacagini ancak ilahi

askin ebedi oldugunu, sonsuza dek var olacagini dile getirmistir.
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Aliye’nin Almanya’dan Istanbul’a déniisiiniin ardindan Feyzi’ye yazdigi
mektupta Profesor Kerim Bey ve Doktor Hiisnii Bey’in gayp hakkindaki
konusmalarindan bahsederek Kerim Bey’in manaya ulasmanin yolunu izah ettigi
satirlar1 Aliye su sekilde anlatmistir:

Omiir, yasanan hayat, ancak insaniyet manasina kavusmak, diinyaya gelisin ve
buradan gidisin sirrini ¢ézmek igindir. Bunu yapmadiktan sonra size kalan
vaktin ne kiymeti olur? Evet, bugiin bir doktor oldugunuz gibi, belki giiniin
birinde milletlerarast bir séhret sahibi de olursunuz; fakat biitiin bunlarla,
kendinize, ruhunuza hizmetiniz dokunmus olmaz. Insami, benligine olan
yvabanciliktan kurtaracak el, manadir Hiisnii Bey. Hiikiimdar olsun, alim, fen
adami, sanatkar ne olursa olsun, beseriyeti hamurlayan zaaf ve ¢irkinliklerden
ruhunu temizlemeyen kimse, benliginin hdkimi ve aginast olamaz bu suretle de
vicdani zevke ve manevi hiirriyete kavusamaz. Ciinkii gurur, gosteris,
kiskan¢lik, intikam, haset gibi hayvani duygulara diiskiinliik, diinyanin
baslangicindan beri siiriiklenip gelmistir ve sonuna kadar da gidecektir. Ne
yirminci, ne kirkinci asir, ne medeniyet, ne ilim hatta ne felsefe, insani bu
ihtiraslardan uzaklastiramaz. Ancak ve ancak ruhlarini temizleyebilenlerdir ki,
zaaflar:1 esaretinden kurtularak vicdani hiirriyetlerine  kavusmuglardir.

(Ayverdi, 2012: 256-257).

Bu ifadelere baktigimizda Kerim Bey, kisinin ruhunun temizlenmesi
gerektigine dikkatleri ¢ekerek kisinin zaaflarindan kurtulup vicdanini arindirmasi iste
0 zaman Ozgiirliigiine kavusmak icin benligini mana ile doldurabileceginden ve
benligine ulasabileceginden bahsetmek istemistir. Iste Aliye’nin de yillardir cevabini
bulamadigr sorunun yaniti aslinda Kerim Bey’in izahatinde saklidir. Aliye’nin

kendini bulmasi i¢in agk biitiinliigiinli tamamlamasi, manay1 bulmasi1 gerekmektedir.

Sozlerine devam eden Kerim Bey, “(...) insanin kendi varligi ve benligi, ilahi
varlik ve benlikte erimedikce ruhi gelismeye ermek miimkiin degil.” (Ayverdi, 2012:
262) ifadesini kullanarak ruhsal biitiinliige ulasan kisinin ancak kendini
bilebilecegini, kendini bilen kisinin de ilahi aska ulasip benligini

tamamlayabilecegini vurgulamigtir.

Kerim Bey birligin manasi ve hakikatler hususunda su ifadeleri kullanarak
aslinda zithklarin birleserek gercegi aydmlattigini ve bu sayede kemale

erisilebilecegini ifade etmistir:

“Demek ki ahengi viicuda getiren, tiz ve pes muhtelif zit sadalarin anlasmast

imis.
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Iste kdinatin da ihtisam ve saltanatini devam ettiren, zitlarin birlesmesidir.
Binaenaleyh isimize gelmeyen gériiniisler ve yaratiliglar da, kiilliin saltanati ve

devamu igin bir zarurettir.” (Ayverdi, 2012: 278).

Sezai Bey’in biiylik oglu, Aliye’nin abisi Sadullah’tan Aliye’ye hem bir
mektup hem de bir paket vardi. Sadullah kardesi igin bir elbise gondermisti.
Gonderdigi elbisenin ismi ise “Batan Giin” idi. Aliye bu hediyeye karsilik sevincini
ve begenisini su ifadelerle agikladi:

Batan Giin... Evet bu giines batar, bu giines séner; zira maddi bir varhktir...
Fakat hakikat giinesinin gurubu yoktur. O giines batmaz. Aliye’nin de viicudu
giinesi bir giin olup batacaktir. Fakat manas: asla! Kardesimin génderdigi

Batan Giin’ii seve seve giyecegim baba, fakat hakikat ufkunun Batmayan Giinii,
ruhumun biirtindiigii, sarildigi ezeli ve tek kaftandwr. (Ayverdi, 2012: 264).

Aliye i¢in diinya nimetleri, para, pul, san, sohret gibi diinyevi degerler gelip
gecicidir. Onemli olan insami yiicelten, degerli kilan manevi degerler, ilahi agktir.

Mana ebedidir, 6liimsiizdiir.

Irfan Pasa’nin ¢alisma odasinda sohbet eden Aliye ve Profesor Kerim Bey’in

sohbet konusu agktir. Aliye ask hususunda su ifadeleri dile getirmistir:

“Biiyiik, kiiciik, biitiin bilgilerden maksat asktir. Her seyin muhteviydati onu
talim eder, ona zemin hazirlar.” (Ayverdi, 2012: 276). Aliye i¢in ask yasamanin
gayesidir, var olusunun gercegidir. Bu duydugu ask sayesinde gercege ulasabilir ve
hayati anlamlandirabilir. Eger o olmazsa hakikate ulasamayacagi gibi kemale de

eremeyecektir.

Profesor Kerim Bey ile Doktor Hiisnii Bey’in aralarinda gegen konusmada

Kerim Bey’in verdigi yanit oldukg¢a dikkat ¢ekicidir:
Insan bilmedigi seye hem hayret eder, hem de inanmaz. Mamafih insaniyetin
manasint bulmus olan kimse, her seydir, biitiin cihandir, kdinatin manasidir ve

sirly bilgileri kapan dimag da bu insanmin dimagidr. Yoksa beser, izafi varlig
ile bir higtir, mutlak bir aczden ibarettir. (Ayverdi, 2012: 282).

Aslinda burada Kerim Bey kisinin zaaflarindan kurtulmast ile ruh
Ozgiirliigiine kavusabileceginden ve boylece manay1 kesfedebileceg§inden bahsetmek
istemigtir. Gergek anlamda insan olabilmenin, manayir bulmanin yolu aslinda
zaaflardan arinmaktan gegmektedir. Insan ancak manay1 idrak ederse, gercegi

anlamlandirabilir ve esenlige ulasabilir.
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Sozlerine devam eden Profesor Kerim Bey;

Medeniyet harikalarini viicuda getiren insanin aczden kurtulmus oldugunu
zannetmeyelim Hiisnii Bey. Iste siz de medeniyet diinyasinin yetistirdigi bir
kimsesiniz. Cemiyet sizi terbiye etmis ve elinize bir de vesika vermis: “Bu adam
bir hekimdir” demek suretiyle avam simifimin iistiinde bir bilgi imtiyazinin
sahibi oldugunuzu tasdik etmis. Siz ki bir doktorsunuz, yani insan viicudunda
mevzu olan fizyolojik harikayr yakindan goriip tamimis bir insansiniz. Fakat bu
bilgilerinize ragmen degil yalniz siz, o medeniyet harikalarini viicuda getiren
hi¢hir insan var midwr ki bir dakika sonra hayatimin devam edecegine,
fizyolojisini teskil eden kuvvetlerin kendisine itaat edecegine senet verebilsin?
On dakika evvel konustugunuz, istikbal icin projeler yaptiginiz bir adamin
oliim haberini aliyorsunuz. Iste acz! Biiyiik kegifler yapmis bir kimse, yolda
giderken basina bir kiremit diisiip kendisini 6ldiirmesine yahut bir damarinin
patlamasiyla ateh getirmesine mani olamaz.

Her kuvvetin mat olacagi bir an vardwr. Highbir kuvvet kendini evirip ¢eviren
kiilli kudrete karsi: Benim! diyemez. Insan, giizelligine bile hiikmedemez Hiisnii
Bey. (...) Zamann hiikmii veyahut gaybin iradesi, istedigi zaman istedigi seyi
kirar, koparir, soldurur, soyar ve hi¢ kimse, hi¢chir sey de bu akibete karst
koyamaz, nacar bir aczle boynunu eger. (Ayverdi, 2012: 283-284)

Bu ifadeleri kullanarak insanoglunun aciz bir varlik oldugunu anlatmak
istemistir. Eger kisi kendi acizliginin farkinda olursa manevi diinyasinda, i¢ aleminde

ruh biitiinliigiinii saglayabilir.

Profesér Kerim Bey’in bu sozlerini desteklemek adina Aliye soze girerek

Hiisnii Bey’e su sekilde yanit vermistir:

“Eger siz de ilerde eliniz bos ve zevkiniz hangerlenmis olarak kalmak
istemiyorsaniz insanda var olan manay1 araymn... Istediginiz ¢omlegi secin; fakat
onun kirtlmayacagini zannetmek ¢ocuklugunda bulunmayin!” (Ayverdi, 2012: 285).
Oyleyse ruhi biitiinliik, manevi olgunluk ancak ve ancak kisinin kendini bilmesi, aciz
oldugunun farkina varmasi, kendini bilmesi, tanimasi, manay1 anlamlandirmasi ile

gerceklesecektir.
Daha da derin agiklamalarda bulunan Aliye;

Solmayan, ihtiyarlamayan ruhtur Hiisnii Bey. Hayatta manadan baska
glivenecek hi¢hir sey yoktur. Benim yatalak bir dadim vardir. Diin aksam
gordiigii bir riiyayr anlatiyordu: Bir ¢ocuk gibi daglara ¢ikmuis, yiiksek
kayalarin tepesine tirmanmuis, kimsenin yetisemedigi agaglardan meyve
toplamus... Ihtivar bir kadimin, sakat viicudu ile bu fiilleri yapmas: miimkiin
miidiir? Degnekle bile yiiriiyemeyen bir insan, kayalarin agacglarin tepesine
¢tkabilir mi? O halde insanda daima zinde, daima geng kalan bir kuvvet ve bir
baska viicut vardir. Solmak, harap olmak, acz, zaaf cisme aittir. Cismi ne
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kadar ¢okse, kudretsiz kalsa, hatta élse, insanin hisseden asil varligi baki kalir.
(Ayverdi, 2012: 286)

Bu sozleriyle ruhun baki kaldigini, manevi bilince ulasmis bir ruhun asla
Olmeyecegini anlatmaya calismistir. Bu ifadeler aslinda Profesor Kerim Bey ve
Aliye’nin hayat goriislerinin, manay1 anlamlandiniglarinin ne kadar da aym

oldugunun kisacasi birbirinin ruh ikizi gibi olduklarinin birer gostergesidir.

Aliye ve Kerim Bey arasinda gecen baska bir diyalog bizlere ilahi askin
sonsuzlugunu gozler 6niine sermektedir:

Sen, yalniz sen varsin! Mamadfih bir giin olup hayat bagim kopsa,

olsem, gene de askimla yasayacagim, onu kaybetmeyecegim, dyle degil mi?
Senin askin, diinydda mi baslamus ki diinydda bitsin? Insan nerede olsa kendi
mdnasiyle, beraberdir. (...) Degisen sekildir; ruh ve asil degismez Aliye...
Insan servetini, miilkiinii, evidadini, serefini, hdsili diinyadan buldugu biitiin
varliklarini, hatta zamani gelince kendi maddi heyetini de kaybeder. Fakat

mdndsini, gergek hiiviyetini, askini asla! Gece oldugu zaman giines
kaybolmamus, diinyanin teki yiiziine ge¢mistir. (Ayverdi, 2012: 298).

Goriiliiyor ki hakikate eren, manay1 bulan kisi sonsuza dek bu askin sahibi
olacaktir. Yani mananin, ruhi biitiinligiin, askin sonu yoktur ve ebediyen var

olacaktir.

Feyzi icin diizenlenen eglencede Doktor Hiisnli Bey, Aliye ile yalniz kalinca
ona duygularini, hislerini, askini agiklamak istemistir. S6ze Aliye’nin agk
konusundaki diislincelerini sorarak baslayan Hiisnli Bey, sonrasinda acik¢a Aliye’ye
asik oldugunu, Selma’dan hemen bosanabilecegini, Aliye’yi herkesten kiskandigini,
ozellikle de Profesor Kerim Bey’den kiskandigini dile getirmistir. Ancak Aliye nin
verdigi yanitlar Oylesine Kerim Bey ile arasindaki bagin ne kadar derin oldugu
kanitlar niteliktedir:

-Eger bu kelimeyi amiydne mdndsinda kullanmiyorsaniz, ondan konusmaya her
dudagmn salahiyeti yoktur. Zira ask, insan kiymetine mihenktir. Ask, donmug bir

rithun, tizerindeki buz tabakalarinit bir anda eritir, yok eder ve ¢iplak kalmis bu
viicuda kendinden, kendi atesinden bir kaftan giydirir.

- Aska tamir gibi konusuyorsunuz Aliye Hanim...

- Onu tammakla iftihar ederim Hiisnii Bey. Bence aski tanimayan adam olur,
fakat insan olamaz.

- O halde ben de bir insanim. Hem de tam bir senedir onu taniyan ve zebiinu
olan bir insan!

- Mesut bir es oldugunuzu biliyorum.
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- Iste bu kayitsizhiginiz beni oldiiriiyor. Benim askim sizden baskasina dit
degildir Aliye Hamm... Anladimz mi? Iste, halledilmesini istedigim mesele
bu... Istedigim de sizsiniz. Sizi kiskaniyorum. Sizi, agkinizdan kiskantyorum.

- Hiisnii Bey... Bu sozlerinizle hem beni, hem de mdsum karinizin manevi
mevcudiyetini tahkir ediyorsunuz. - Olabilir Alive Hamim. Su anda sozlerinizi
tekzip ydhut miindkasa etmek kudretine sdahip degilim. Buna mukabil siz de
benim su hiikmiimii oldugu gibi kabul ediniz: Siz, evlenemeyeceginiz bir adami
sevmek hatasina diismiis bir kizsiniz!

- Iste bu meselede de sizinle ayriliyoruz Hiisnii Bey... Hem de highbir
noktasinda birlesmeyen iki ayri yola dogru birbirimizden uzaklasiyoruz.

Kimden bahsetmek istediginizi anladim. Her zayif goriisli kimse, bizim
baghlhigimizda evveld bu tohmeti, bu giindhi arar. Fakat zannetmeyiniz ki,
profesor benim i¢cin muhayyel bir estir. O, benim i¢in her seydir, biitiin
cihandir, fakat asla sizin vehmettiginiz sefil mdana degildir.

Biz onunla, Allah’tan baska hi¢cbir kudretin miiddhale edemeyecegi surette
birbirimize bagliyiz. O benim kendimdir Hiisnii Bey... Insan kendi kendisiyle
evlenebilir mi?

- Askimizi itiraf edecek kadar pervisizsumiz; fakat son olarak sunu da

soyleyecegim: Bu ask ya bana dit olmalidir yahut hi¢ kimseye. Hatta Allah’a
bile.

- Ben ask kopriisiinden hakikate yol bulmus bir insanim. Degil Doktor Hiisnii,
cihan bir araya gelse beni oradan geri ¢ekemez. Zira Aliye nin viiciidu bu
azamet iginde erimig, silinmis, yok olmustur;, onu ne kadar arasaniz
bulamayacaginizdan emin olabilirsiniz. (Ayverdi, 2012: 306-308).

Goriildigi gibi Hiisnii i¢in ilahi aski anlamak, manay1 anlamlandirmak, ruh

blitlinliigiinli saglamak, kendini bilip tanimak olduk¢a uzak ve manasiz konulardir.

Askina karsilik bulamayan Hiisnii Bey kiskangligindan Aliye’ye zehirli siringa

yaparak onun 6lmesini istemistir. Ardindan esi Selma’y1 yaralayip kendisi de intihar

etmistir. Bu romanin sonunda yazar Hiisnii lizerinden mecazi aski anlatmak istemis

ve kisinin kiskang¢ligin esiri olmasinin nelere mal olabilecegini gostermek istemistir.

Yine yazar, Aliye karakteri ile de ilahi aski, ruhi biitiinligii, manay1 yiicelterek asil

olanin ruhi tatmin etmek, ruhu temizlemek oldugunu bdylece kisinin ask sayesinde

viicut bulacagini, evrende her seyin sebebinin ilahi ask oldugunu, bu askin kudretini

gostermek istemistir.
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8. SONUC

Mutasavvif, miitefekkir, edebiyat¢1, tarih¢i, egitimci kimligi ile Tiirk
muhafazakarligini, Osmanli-Tiirk modernlesmesini eserlerinde tasavvufi goriis ile ele
alan Samiha Ayverdi’nin romanlarinda yer alan kadin kahramanlar ve bu
kahramanlarin kimlik ve sahsiyet ingalarinin olusumu bu ¢aligmada ele alinmistir. Bu
kapsamda “Batmayan Giin” adl1 roman1 detayli incelenerek romanda yer alan kadin

kahramanlarin sahsiyet olusumlar1 tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Calismanin ilk boliimiinde genel olarak calismanin konusu, amaci, énemi,
kapsami, sinirhiliklari, yontem ve teknikler {izerinde durulmustur. Calismanin ikinci
boliimiinde yazarin hayati, eserleri, sahip oldugu edebi kisilikler ve diisiince diinyasi
ayrintilt olarak ele alinmistir. Ayverdi’nin eserleri kronolojik sira ile diizenlenerek
Ismet Binark’m “Samiha Ayverdi Bibliyografyas: (2006) adli calismasindan

yararlanilarak siralanmistir.

Tasavvufi diisiinceyi hayatinin merkezine alan Samiha Ayverdi, eserlerinin
ana disilincesini hep mana, ilahi agk, tasavvufi diisiince, Allah’a olan sevgi {izerine
konumlandirmistir. Ona gore Allah agki insana dogruyu gosterecek ve kendisini

bilerek gercek aska ulasacaktir.

Calismanin iiglincii boliimiimnde sahsiyet, kimlik, sahsiyet ingas1 ve kadinin
aile icindeki sahsiyeti irdelenmistir. Calismanin dordiincii boliimiinde Tiirk
romaninda kadin 6zelinde Tanzimat, Servet-i Fiinun, Milli Edebiyat ve Cumhuriyet
Donemleri ele alinarak degisen kadin kimlikleri ve sahsiyetlerinin nasil insa edildigi
tizerine tespitlerde bulunulmustur. Calismanin besinci  boéliimiinde Samiha
Ayverdi’nin romanlarinda yer alan kadin kahramanlarin sahip olduklar1 kimlikler ele
alinarak calismanin altinci boliimiinde bu romanlarda yer alan kadin kahramanlarin
sahsiyetlerinin nasil olustugu ve sekillendigi detayli olarak orneklendirilmistir.
Calismanin son boliimiinde ise “Batmayan Giin” adli roman 6zelinde romanda gecen
kadin kahramanlarin tasviri yapilarak bu kahramanlarin mana yolculugunda
gecirdikleri sahsiyet olusumlarina 6rnekler verilmis ve kadin muhafazakar durusunun

ve mutasavvif bir kadin kimliginin 6zelliklerine yer verilmistir.

Samiha Ayverdi’nin romanlarinda hem beseri ask hem de ilahi askin varlig
s0z konusudur. Ancak asil deginilenin beseri agkin bir el¢i vazifesi gordiigii, hakikate

ulasmada Allah askinin, ilahi gilizelligin gerekliligidir. Samiha Ayverdi’nin
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romanlarinda hakikate ulasmada, manay1 aramada, ilahi aska kavusmada, kendini
gerceklestirmede ortak olan husus bir yol géstericinin varligidir. Ornegin “Ask
Budur” adli romanda yer alan kadin kahraman Meryem, “Batmayan Giin” adl
romanda Aliye, “Yasayan Olii” adl1 romanda yer alan kadin kahraman Leyla, “Ates
Agact” adli romanda yer alan Juliette mana arayisinda kendi i¢ yolculuklarina ¢ikan
karakterler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hususta Ayverdi, kendini bilen insanin
mana arayiginda nefis terbiyesi ile aska ulasarak ruh tasviyesi yapabilecegini,
derinlik kazanabilecegini, kendi biitiinligiine ulasarak ruhsal olgunlasmay1

tamamlayabilecegini gostermektedir.

Samiha Ayverdi’nin romanlarinda genel olarak asik olan kisiler, sevdigine
baktiginda yaratilis sebebini goriir, Allah’in kudretini, giiciinii ve her seyin Allah’tan
gelecegini idrak ederek her seye askla tutunur. Bu sayede hakiki aska ulasabilen kisi
kendini bilerek benligini tamamlamig olur. Samiha Ayverdi, tasavvufi anlayisla
kaleme aldig1 romanlarinda cinsel kimliginden ayirdigi kadini bir insan olarak ele
almis ve ruhi biitiinliiglinli saglamada, kendini bilmede ve manay1 anlamlandirmada

onlar1 egitme ve yol gésterme gayretinde bulunmustur.

Romanlarinda konak hayatini genelde ele alan Samiha Ayverdi, ruhsal
biitlinliige sahip olan, kendini bilen kadinlar1 idealize ederek bu kadinlarin ruhsal
olgunlasma siireclerine vurgu yapmistir. Bu kadinlar tiim zaaflarindan kurtulup kamil
insan olma noktasinda rehberleri esliginde ilahi aska ulasarak ruh 6zgiirliigiine
kavusmustur. Bu sayede esenlige ulasarak evrendeki tiim giizelliklerde Allah’in

varligin1 gérmiis, askin 6limsiizliigiintin farkina varmistir.

Goriildigi gibi Sdmiha Ayverdi’nin romanlarinda gecen akil, ilim, mana,
nefis, hakikat, evren, yaratilis, kendini bilme, ruh bitiinligl, olgunlasma,
menfaatlerden armma gibi konular hep ask cercevesinde ele alinmistir. Ask
sayesinde mananin ruhla birlestigi, ilahi agka ulasildigi, evrendeki her seyin mana ile
viicut buldugu ve kisinin kendi benliginin farkina varmasi ile tefekkiir ve irfan sahibi

olarak Allah askina yiikseldigini s6ylemek miimkiindiir.

Bu denli énemli eserleri kaleme alan Samiha Ayverdi, Islam tasavvuf
felsefesi dahilinde manevi arayis, hakiki ask, kendini gergeklestirme, mana
yolculugunda okuyucuyu ilahi agk ile bulusturmus, kisiyi manevi yolculugunda

kemale erdiren, ilahi agka ulasmasinda yardimei olan kisilerin genelde okumus, iyi
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egitim almis kisiler olduklarini séylemek miimkiindiir. Bu kisiler aydin, ilim sahibi

ve oldukca inang¢h kisilerdir.

Bu c¢alisma sayesinde manevi degerlerin ne kadar kiymetli oldugu
anlasilmistir. Ayrica kisinin bu degerler sayesinde aska kavusup bu ilahi askin
sonsuzluguna, ruhun baki kalacagina, i¢ aleminde ruh biitiinliglinii saglamada bu
manevi degerlerin yasamanin asil gayesi ve varolusun bir gercegi olduguna kanit

niteligi tagidigina anlam vermesi de kolaylagsmistir.

Vicdaninda giizellikler tasiyan birisi, ruhunu isgal eden askin boyundurugu
altinda hangi yola gitse o yol Allah’a ¢ikacaktir. Ona duyulan ask sayesinde hakikate
ulasacak, kemale erecek, huzuru bulacak, kendini bilme zevkini tadacak,

zaaflarindan kurtulacak ve bu sayede ask mana ile viicut bulacaktir.

Ayverdi’nin “Batmayan Giin” adli romaninda ruh, mana, akil, iradenin
birlikteligi sonucunda hakikate erisilebilecegi ve bu sayede ilahi agka yiikselinecegi
gozlemlenmistir. Kisi eger ruhunu tatmin ederse kalp de manayi tasirsa o vakit
vicdan, ozgiirliigiine kavusur, benlik ise mana ile bir biitiin olur. Ciinkii bilinmelidir
ki ask Oylesine sonsuz bir giictiir ki bu sonsuz kudret her baslangicin, her
devamliligin ve her bitisin var olma ve yeniden dogma sebebidir. Insan ancak ig
diinyasint kesfederser hakikate ulasir, ruhunu aydinlatir, kendini bilir ve manay1
anlamlandirir. Hakikate ulagmada, gercegi gorebilmede ruhi biitiinliigii saglamada
elbette bir yol gdsterici rehbere ihtiya¢ vardir. Insan zaaflarindan, menfaatlerinden
kurtuldugu vakit ruhunu temizleyebilir ve kendi benliginin farkina vararak huzura
erisebilir. Eger insan zaaflarindan kurtulamazsa kaybolup gidebilir ve bilingsiz bir

yasam siirebilir.

Samiha Ayverdi, “Batmayan Giin” romani ile ideal bir insani tasvir ederek
manay1 ve hakikati bir goren insanin glizellikleri yasayarak her seyde Allah’in
kudretini bilerek, gorerek her seye ask ile yaklasacagini vurgulamistir. Ancak bunun
gerceklesebilmesi  i¢in  aski, manay1r anlamlandirmasi, hissetmesi, ruhunu
aydinlatmasi gerekmektedir. Romanda ayrica mana yoksun, ruhi olgunluga
erismemis, hakikatleri goéremeyen bir kisinin 6li bir varlik oldugu gosterilmeye
calistlmistir. Bu 6l gibi yasayan insanlarin vicdani olgunluga erisemeyecekleri,

hirslariyla biisbiitiin bilingsizce yasayip kaybolacaklari, kendilerini higbir zaman
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tamamlayamayacaklart vurgulanmistir. Bu tarz insanlar ne yazik ki kendileriyle

barisik olmadiklari i¢in zaaflarina yenik diisecek ve yok olup gideceklerdir.

Romanin ana kahramani Aliye, kendini bulma, hakikate erisme noktasinda
bliyiikbabasinin notlar1 ve Profesor Kerim Bey’in rehberligi esliginde mana arayisini
tamamlamis, gergege ulasmis, ilahi agk ile biitiinlesmistir. Askin bu denli 6nemli
roliine dikkatleri ¢eken bu romanda, kisinin kendini bilmesi neticesinde benligini
tamamlayip aska ulasacagi, ruh tasviyesi yaparak mana aligverisi yapacagi, bu
sayede manevi biitiinliige erisip askin hakikatle bir oldugunu gorerek hayati
anlamlandirabilecegi vurgulanmistir. Bu nedenle yasamanin asil gayesi ask
olmalidir. Bu ask asil var olusumuzun gerekgesi, hayatin ta kendisidir. Asksiz bir
hayati iginde hakikate ulasilamadig1 gibi kemale de erismek miimkiin degildir. Ilahi
ask Oyle giicliidiir ki sonsuza dek kisinin ruhunda var olacaktir. Bu denli giicli

kudretin  yansimalarinda  Allah’in  varhigin1  gérmek de  kagmilmazdir.
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